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SWIETY FRANCISZEK Z ASYZU
I SWIETY ANTONI Z PADWY
JANA KASPROWICZA (1860-1926)

o waznych spolecznych i $wiatopogladowych doswiadczeniach
- syn chlopski z Szymborza usposobiony socjalistycznie i pole-
micznie wobec Boga i Ko$ciota — w 1902 roku, korzystajac z inspiracji re-
ligijnej, wydal Hymny. Posréd nich znajduje sie Hymn swigtego Franciszka
z Asyzu', artystyczny wyraz fascynacji duchowoscia Swietego, podobnie
jak inne utwory tego zbioru, chetnie interpretowany przez badaczy.
Konrad Gorski® pisze na przyklad, ze Hymny pierwotnie (1898, 1901)
tworzyly dwa cykle utworéw: Gingcemu swiatu i Salve Regina. Pierwszy
- twierdzi - jest antychrzescijaniskim protestem przeciwko idei Sadu
Ostatecznego (Dies irae), bo odpowiedzialno$c¢ za grzech spada na Stwor-
ce, tym samym za rozpacz cztowieka i bunt przeciwko Niemu (Salo-
me), bo to On w taki sposdb ustrukturalizowal dusze cztowieka, iz usta-
wicznie teskni za rajem, z ktérego zostal wypedzony. Obrazoburcze jest
tez przestanie hymnu Swigty Boze, swigty mocny, zawierajace si¢ w pyta-
niu: Stworca jest Bogiem czy szatanem, skoro stworzyt cztowieka jako tak
grzeszne jestestwo (Moja piesi wieczorna), ze jego nieprawosci przekra-
czaja wszelkie granice wyobrazni? Drugi cykl, wyraz nawrdcenia religij-
nego poety — przekonuje uczony - traktuje o najpigkniejszych mozliwo-
Sciach ludzkiego ducha (s. XII), a wiec o przebaczajacej i oczyszczajacej
milosci (Salve Regina); o milosci do wszelkich przejawdw zycia, posiada-
jacej zbawiajaca moc (Hymn swigtego Franciszka z Asyzu); o odkupieniu
cztowieka przez cierpienie (Judasz); o duszy zmierzajacej do swego zbaw-
cy - Chrystusa (Maryja Egipcjanka).

! Cytowanie wedlugWactaw Marian Michalczyk OF M, Brat sto#-
ca. Antologia poezji polskiej o Swigtym Franciszku. W siedemset pigédziesigtq roczni-
ce Smierci Swigtego. Wstep Marek Skwarnicki, Krakéw — Asyz 1976, s. 77-100; dalej
nr s. w nawiasach, np. (78).

*Tenze, Wstgpdo:JanKasprowicz, Hymny. Ksiega ubogich. Méj
Swiat, Warszawa 1956, s. 460; dalej KHKM. O religijnosci Kasprowicza pisze Gorski
w rozprawie Religijnos¢ Kasprowicza, w: Literatura i katolicyzm, Wybor, wstep, ko-
mentarz Agnieszka Bielak, Lublin 2004, s. 255-292.



Aby podkresli¢ artystyczng i poznawcza doniostos¢ Hymnéw, Gor-
ski wspomina dotychczasowy dorobek artystyczny Kasprowicza. Pisze
wiec, ze przez 12 lat twérczos¢ ta podejmowala kilka naczelnych tema-
tow (VII), ktorych bylo pie¢:

1. stwierdzenie upadku moralnego czlowieka;

2. mitos¢ to pigkna i cielesna swoboda czlowieka przeciwstawiana
$redniowiecznemu ascetyzmowi;

3. wygnanie czlowieka z raju to wyraz dwoistosci duszy oraz jej mo-
ralnego upadku;

4. historyczna posta¢ Chrystusa jest niewyttumaczalnym i niepo-
kojacym zjawiskiem mimo wszelkich dywagacji na jej temat, zwlasz-
cza tych, jakie tworzg moralisci;

5. chrzescijanstwo wywolujace u poety ustawiczny protest.

Te konstatacje ulatwiaja obcowanie z tekstami Kasprowicza o $wie-
tym Franciszku z Asyzu.

1. LIRYCZNE UOBECNIANIE SWIETOSCI
W HYMNIE SWIETEGO FRANCISZKA Z ASYZU

W tym utworze wszystkie zabiegi artystyczne przyporzadkowu-
je Kasprowicz uobecnieniu dynamizmu towarzyszacego rodzacej si¢
$wigtosci jego bohatera, zarazem modlacego si¢ podmiotu. Opowiada
on - to interesujacy monolog wewnetrzny — o waznych wydarzeniach
swojego zycia oraz zwigzanych z nimi doswiadczeniach duchowych.
Medytuje i kontempluje tajemnice swej biografii, przy okazji two-
rzac zajmujacy hagiografie, urastajaca do rangi wzniostego moralitetu.
W te struktury gatunkowe Kasprowicz wkomponowuje jeszcze pobu-
dzajaca wyobraznig czytelnika psychomachig, eksponujac stanowczo
motyw walki dobra ze ztem w Zyciu Franciszka oraz grzechu i cnoty,
jakie tocza si¢ w jego rozmodlonej duszy. Dzieki tym zabiegom czy-
telnik obcuje z duchowg sylwetka Swietego, poznaje drogi jego zycia,
obserwuje, jak awansowal w $wietosci, zdumiewa si¢ jej pociagajaca
i zarazem odpychajaca tajemnica, gdyz jej stawanie si¢ w duszy boha-
tera to mozolny proces, konkretyzowany poprzez przypominanie cnot
i rad ewangelicznych.

Poeta, ktéry w taki sposdb instrumentalizuje gatunki literackie,
wypracowane przez kulture sredniowiecza, zachgca czytelnika do sto-
sowania metody scholastycznej w poznawaniu jego dzieta. Na pocza-



tek pozwala mu wigc wezyta¢ si¢ w ofiarowany tekst, by poznajac za-
warto$¢ tre§ciowg, mogl nastepnie odnalezé te wieczne problemy,
jakie podpowiada religijne mys$lenie, a wiec by mégt zwlaszcza roz-
smakowac si¢ w dynamice $wiata ducha, dzigki ktorej Franciszek czy-
nil postepy w swietosci.

Kasprowicz zaczyna utwér modlitewng apostrofa: BgdZ pochwalo-
ny, Rozdawco cierpienia (77). Brzmi ona wznio§le, tajemniczo, gniew-
nie i obrazoburczo. Tak ustami Franciszka przemawia dawny polemi-
sta Pana Boga (Chrystus. Poemat spoleczno-religijny, 1886). Biblista
Wiestaw Jozef Roston OFMConv?, piszac o cierpieniu, wskazuje na
grzech jako jego zrédlo. Moze ono tez by¢ - twierdzi — prébag wier-
nosci, uszlachetniajagcym $rodkiem wychowawczym oraz ekspiacja
za wlasne grzechy. Ten starotestamentalny sposdb myslenia — zauwa-
za — znajduje potwierdzenie rowniez w Nowym Testamencie. Cierpie-
nie i §mier¢ Chrystusa na krzyzu po to stalo si¢ skandalem, by On byt
»znakiem na upadek i na powstanie wielu” (Lk 2, 34). Reszta — do-
powiada - jest tajemnicg, ktorej nawet Chrystus nie wyjasnit, mimo
iz cierpienie przyjgt na siebie jako postuszny stuga Panski. To dzieki
temu cierpienie stalo si¢ znakiem i srodkiem zbawienia jako mozliwos¢
uczestniczenia w cierpieniu i Smierci Chrystusa, ale takze w Jego zwy-
cigstwie przezwyciezajgcym skoriczonos¢ i zto, a tym samym cierpienie
i Smier¢.

Rzecz w tym, ze utwor Kasprowicza nalezy w catosci traktowa¢
jako miejsce teologiczne, ktérego sensu — wbrew pozorom - nieta-
two jednak dociec. Franciszek glosi w nim szczescie cierpienia, dlate-
go Boga nazywa jego rozdawca. Rece, nogi, bok przebil Franciszkowi
Serafin, aby cierpigc, mogl wspolcierpie¢ z Chrystusem, bo tylko wte-
dy moégt z duszy spiewne wytworzyé narzedzie, aby stawic i wielbi¢ Roz-
dawce bolesnych stygmatow (77). Mowigc inaczej, ufa, ze poprzez takie
wspolcierpienie rodzi si¢ jego Swieto$¢ jako przywilej wspolcierpia-
cego. Milosierny Bog wynagradza zatem swego partnera $§wietoscia,
by wspolcierpigc i partycypujac w $wietosci Chrystusa, mogt wznosic¢
dzigkczynny hymn ku chwale swego Dobroczyncy.

Czy zatem nie ma innych mozliwosci partycypacji w Swieto-
$ci poza wspolcierpieniem? Franciszek, modlace sie - jak wiemy - ja

*T en ze, Cierpienie, w: Katolicyzm A-Z, Poznan 1982, s. 52-53.



w tym utworze, nie udziela odpowiedzi na to pytanie. Woli za to me-
dytowa¢ niezbyt teraz dla niego chwalebne praktyki swego zycia. Cho-
dzit wszakze w jedwabiach, przepasywal biodra blyszczacym pasem,
nosit drogocenne trzewiki oraz wspieral si¢ laskg w kosztowny me-
tal okutg (78). W poetyckiej peryfrazie symbolizuja one zbytek, na jaki
mogt sobie tylko pozwoli¢ syn zamoznego kupca, oraz nieodlgczng od
tego stanu pyche, tym bardziej ze nie rozumial - przyznaje — nawet tego,
iz Stowo Zywota jest obecne we wszystkich swych stworzeniach. Dopie-
ro, gdy prawdziwy Jego zdréj taski (78) sptynal na niego w postaci styg-
matdw, pozwolil mu zrozumie¢ sens Panskiego krzyza oraz ustyszec
i zachwyci¢ si¢ tym, czego dotychczas nie styszal, czyli tchnienia isto-
ty Boskiej w gateziach eukaliptusow, oliwek, pinii, cyprysow, takze gla-
zOw, ryb, ptactwa, zielsk, mchow... W ten sposob zostal jeszcze bardziej
obficie wynagrodzony przez Pana, ktory pozwolil mu stysze¢, widzie¢
i rozumie¢ znacznie wigcej, niz pozwalajg przyrodzone wlasciwosci
czlowieka. Co najwazniejsze, obdarzyl go chwalebnie rozumieniem isto-
ty braterstwa i siostrzanosci z tymi istnieniami, z powodu czego czuje
sie dumny z posiadania takich braci i takich sidstr, podobnie jak on ko-
rzystajacych z milosiernej faski jedynego Ojca.

Konsekwencja tego byto rozstanie ze stanem rycerskim i odrzuce-
nie wszelkich bogactw materialnych, ktére rozdat ubogim. Pan ciagle
o nim pamietal, dlatego uczynit go bogatym w Stowo, zaszczycil wspot-
cierpieniem i wyrywal z obiezy zta (80), gdzie blichtr i pustka zZyciowa
sa pieczotowicie pielegnowane przez szatana, Centaura Pychy (80). Ten
- wiadomo przeciez - nie ustaje w wysitkach, bo nigdy nie rezygnuje
z wladztwa nad duszg cztowieka.

W medytacji pojawia sie dlatego grozna w swym wyrazie wizja Sadu
Ostatecznego. Widzimy Szatana w usciskach z Rozpusta, huczg traby ar-
chaniotow, z ktebowiska ciat stracanych w piekielne czeluscie stychac
jeki i przeklenstwa. Bog cztowiek dzwiga krzyz, wskazuje na swe rany.
Mimo to Zazdros¢ i Pycha przygotowujg spokrewnione ze sobg plemio-
na do bratobdjczych walk. Ziemia, ciggle zadna krwi, zastuguje tylko
na miano rodzicielki winy (84). Na szczgscie Bog nie odmawia jej szans
przemiany, gdyby tylko zechciata przylaczy¢ sie do stworzen Panskich
w inkantacji nieustannego hymnu na cze$¢ Mitosci.

Medytujacemu ja pozwala tez poeta na liryczny wyktad o po-
wszechnym braterstwie i siostrzanosci stworzen, otaczanych faska



Ojca. Rdznie rozkladajgc akcenty, powtarza ten wyklad kilka razy, czy-
nigc z niego refren hymnu. Oto jeden z przykltadow (84):
O, bracie méj, ksiezycu! o, siostry me, gwiazdy!
O, roze, ktore dlonie zrywajq nieczyste —
chwalcie wraz ze mngq i z wszystkim stworzeniem,
z mym drogim bratem ogniem,
i siostrg mojg, wodg,
z wszystkim, co rosnie i pelza, i kwitnie,
z wszystkim, co szumi i szepce, i dZwigczy,
z wszystkim, co plonie i gasnie -
chwalcie, chwalcie, chwalcie
sprawiedliwego Sedzie,
ktory odwlecze dzier Sqgdu
przez Mitos¢.

Odtad intonacyjne tuki tekstu ulegaja powoli zwezeniu. Medy-
tujace ja stara si¢ uspokoi¢ oddech. Adoruje w zachwyceniu Mi-
to$¢, Krzyz, Ducha, do ktérych wiedzie zblizajaca sie siostra Smieré.
W tym obrzedzie uczestniczg rowniez ptaki, pszczoly, $wierszcze po-
Ine, muszki, promienie sloneczne, wiewy wiatru, jak tez wdzieczna
i zachodna siostra Klara®. Franciszek wyjawia tajemnice, do ktérych
zostal dopuszczony. Jedng z nich jest moc, jaka pozwala mu dzwi-
gac i trzymac¢ na wodzy wlasciwg naturze ludzkiej namietno$¢. Szatan
przygotowal mu bowiem we $nie wspanialg estetycznie liturgie nagosci
siostry Klary, ktorej dotad nie obrazit najmniejszym drgnieciem przy-
czajonego grzechu (86. Chce on zamieni¢ jego cele w kosciol grzechu
rozpusty. Aby go zupelnie zdeprawowac¢, objawil mu - takze we $nie -
jak zdziera suknie z pijanych kobiet i posyla je w szalony ttum pijanych
(88), w ktérym tryumfuja grzechy, jakie tylko zdotal wymysli¢ swiat.
Ta moca jest zawierzenie sprawiedliwemu i mitosiernemu Sedziemu,
przerywajacemu ten dokuczliwy sen oraz pozwalajacemu, by $piewal
z Klarg hymn uwielbienia Mitosci, ktora swiat obsypuje kwiatami i zie-
lenig (90).

Znamienne jest zakonczenie tej psychomachii Franciszka. Wyraza
ono rado$¢ popartg przekonaniem, ze Mitos¢ sig rodzi i pokolenia idg
w imige Ducha (98). Poeta w taki sposdb uobecnia powszechne wsrod

* Tu: czysta, dziewica, zdolna do rodzenia.



elit sredniowiecza przeswiadczenie o nadchodzacym czasookresie
panowania Ducha Swietego, kontynuujacego czas Ojca i czas Syna.
Kontemplujac natomiast krzyz, przygotowuje sie na przyjecie siostry
Smierci. Jest rado$nie wobec niej usposobiony, jak przystalo na adep-
ta probujacego kiedys stanu btednego rycerstwa. Spoglada przeto na
nig blekitng swiattoscig Zrenic (...) siostry Klary (94), wszakze siostra
Smier¢ zapewni mu bycie uczestnikiem niesmiertelnego zywota (91),
plany czasowe bowiem w tym utworze nie obowigzuja.

Ostatnie wersy Hymnu... przynoszg zapis agonalnych refleksow
Swietego poety. Obserwujemy jaki$ ogrod rézany, ptonaca gére, koncert
skrzypcowy aniotéw u wejscia do Porcjunkuli, $piewajace ptaki, oliwki
szepczace swoj poranny pacierz i braciszkow niosacych na marach do-
czesne szczatki swego duchowego ojca, owite w czarny habit (92).

2. DUCHOWA SYLWETKA SWIETEGO W HYMNIE...

Orientacja w gestwinie lirycznych sadoéw, zapisanych przez Jana
Kasprowicza w Hymnie swigtego Franciszka z Asyzu, pozwala znalez¢é
odpowiedz na pytanie: jaki ostatecznie jest jego Franciszek z Asyzu?
Odpowiedz brzmiataby chyba tak: Franciszek to czlowiek cierpienia.
Cierpial, kiedy przywdziewal ekstrawaganckie stroje jako lider fanabe-
ryjnie i po wagancku usposobionej mlodziezy asyskiej. Cierpial, kiedy
zakupil zbroje rycerska, by rozwija¢ idealy juz wtedy anachronicznego
mitu blednego rycerstwa. Dlatego szybko sprzedal ja wraz z koniem,
a pieniadze rozdal ubogim. Zorientowat si¢ bowiem, ze wszystko to
blichtr i nic wigcej. Wkrétce wymowil postuszenstwo ojcu, dostrzegt
blizniego w tredowatym, ktérego obdarzyt pocalunkiem, oraz uznat,
ze Milos¢ jest zle kochana. Przyznat tez sobie zabawne miano Bozego
wesotka (ioculator Dei), zakochanego w Pani Biedzie i skazujacego si¢
na ponizenie spoleczne.

Cierpienie przyjmowal z pokora, nie z przeklenstwem, bo intu-
icyjnie wyczul, ze przez nie Bog pozwala przezwycieza¢ zto i ujawnia¢
dobro. Jesli chce si¢ uczestniczy¢ w tym procesie, to trzeba stawac sie
pomocnikiem Boga, by¢ ubogim i radykalnie wyznawa¢ mitos¢ bliz-
niego, a takze czuc si¢ bratem mniejszym po$rdéd malych braci i sidstr
calego stworzenia, radosnie szczycacego si¢ swoim wielkim i milosier-
nym Ojcem.



Takich informacji dostarczajg przemilczenia poety w tym utworze,
w ktéorym Kasprowicz nie moéwi nic o Franciszku zakonotworcy ani
reformatorze Kosciota. Woli go prezentowa¢ go jako poete, tworce in-
teresujacej artystycznie laudy na czes¢ wspanialego dziela stworzenia
oraz jego Stworcy.

3. TOPIKA FRANCISZKANSKA W KSIEDZE UBOGICH (1916)

Tytul tego zbioru kojarzy si¢ ze sredniowiecznym dzietem Biblia
pauperum. Opowiadalo ono zdarzenia z zycia Chrystusa, objasnia-
ne tekstami biblijnymi. Ksigga ubogich Kasprowicza zawiera 42 utwo-
ry, poprzedzone lirycznym wyznaniem pt. Rozmitowata sie ma dusza,
zamyka jg natomiast Uzupetnienie. Pod stoficem, pod nieba bigkitem.
Nie korzysta jednak z danych biografii §wietego Franciszka z Asyzu,
ale niemal w kazdym tekscie artykuluje jaki$ przetworzony lirycznie
rys duchowosci Swietego. I to w nich najbardziej zdumiewa, ze poeta
byt tak obyty z duchowymi jakosciami rodem z franciszkanizmu. Naj-
wazniejsze z nich to: powszechne braterstwo bytoéw stworzonych przez
Boga i korzystajacych z taski Jego miltosierdzia; potrzeba powszech-
nej miltosci braci i sidstr jako dzieci jedynego Ojca; rado$¢ istnienia
poprzez sumiennie wykonywany obowigzek milosci blizniego oraz
wobec tej Milosci, ktora jest dla nich wlasnie milosiernym i kochajg-
cym Ojcem; prostota bycia i odrzucenie pychy, zrédia wielu grzechéw;
zachowanie ubdstwa, bo pozwala widzie¢ wiecej niz samozadowole-
nie i rozleniwienie duchowe towarzyszace zwykle bogactwu; obowia-
zek duchowego doskonalenia si¢ jako wyraz potrzeby pomocniczosci
w realizacji Bozej pedagogii, ktora do swigtosci wznosi w gore dzieci
Boze, wyrywajac je z biologicznego trwania...

Oczywiscie, Ksigga ubogich nie jest lirycznym homiliarzem, obja-
$niajacym franciszkanskie jakosci duchowe, lecz zamierzong realiza-
cjg artystyczna, w ktorej co prawda fatwo sie je rozpoznaje, najczesciej
jako reminiscencje franciszkanskiej postawy wobec Boga, czlowieka
i natury. Sg one widoczne juz w utworze otwierajacym zbidr’, kie-
dy poeta, personifikujac, swoim druhem nazywa wiew wiatru, burze,
stonice - Zycia ptomiennego stréza — oraz $mier¢, ktéra wywoluje lek
i strach, bo otwiera bramy nieznanej rzeczywistosci.

® Pozostale utwory sa numerowane po lacinie. Cytowanie ich, np. XX, s. 124.



Roéznorodne jest upodmiotowienie tych utworéw. Najbar-
dziej jednak funkcjonalnym dysponentem przezy¢, doznan, unie-
sien, westchnien i wezwan oraz refleksji jest mezczyzna usposo-
biony introspekcyjnie, zakochany w pejzazach gorskich, trafnie
oceniajacy zlo $wiata, przywigzany do domowych pieleszy, czesto modla-
cy sie, a w ocenie historii, $wiata i ludzi postugujacy sie wlasnie wartoscia-
mi i duchowymi jako$ciami prowieniencji franciszkanskiej. W dodatku
jest on uwaznym i wrazliwym kontemplatorem urokliwych pejzazy, ja-
kie zapewniajg kolejne pory roku. Nie krepuje si¢ nazywa¢ swymi bra¢mi
i siostrami traw, $wierkdw, jesiondw, sosen, kwiatow, dlatego wiekszo$¢
wyznan, zwykle w postaci uroczystych apostrof, metafor, to pochodne
tego bratersko-siostrzanego zwigzku rodzinnego, lecz nacechowanego pa-
triarchalnie, bo majgcego jedynego Ojca, ktory swoje dzieci obdarza mi-
tosierng miloscig. W tej rodzinie dlatego wszyscy sa uzdolnieni do tego,
by dzieli¢ sie swoimi uwagami, obdarza¢ mitoscia, zaszczyca¢ serdeczng
do bolu rozmows, stuzy¢ ku zbudowaniu swymi doswiadczeniami oraz
interesowa¢ przezyciami.

Mowigce i szacujgce $wiat wedle ewangelicznych zasad liryczne ja tych
utwordw znajduje tez chetnie wyraz stowny dla swych umiejetnosci bycia
zasiedzialym gospodarzem, dobrym i kochajacym mezem, géralskim ga-
wedziarzem, znawcg dusz ludzkich, czlowiekiem, ktdry znacznie wigcej
widzi i styszy niz blizni. Poza tym - daje si¢ to tatwo wyczu¢ - od niedaw-
na przestal si¢ wadzi¢ z Bogiem, ktory go obdarowal tymi umiejetnoscia-
mi oraz zapewnil towarzyszacy mu zyciowy spokdj i rado$¢ codziennego
bytowania, mimo iz zdarza mu si¢ jeszcze - skutecznie jednak wyciszana
- postawa buntu.

Ksigga ubogich dostarcza réwniez powody do niezadowolenia. Moga
w niej bowiem nuzy¢ nieraz zbyt rozwlekte wyznania, powszechnie sto-
sowana antropomorfizacja, zbyt czeste wyliczenia, powtorzenia i refreny,
przesada metaforyczna, tym bardziej ze poeta zamierzyl prostote swych
lirycznych wystowien, zapisanych metrem o$mio- lub dziewieciosylabow-
ca, cho¢ o zgubionym lub porwanym tu i éwdzie rytmie, podtrzymywa-
nym przez osobliwe prefiksy. Lepiej jednak pamieta¢, ze prostota tych wy-
stowien harmonizuje w zamierzeniu artystycznym z prostota tresci oraz
duchowych jakosci po franciszkansku znajdowanych z Ewangelii wedtug
podpowiedzi $wietych: Franciszka z Asyzu, Klary z Asyzu i Antoniego
z Padwy. Oni bowiem inspirujaco pogtebili sposoby postrzegania przezen



rzeczywistosci, niz to jak byla postrzegana w Poezji (1889), Z chlopskiego
zagonu i w dramacie Swiat sig koriczy (1891). Dzigki nim mégt manifesto-
wac postawe brata w wielkiej rodzinie stworzen Bozych i cieszy¢ si¢ opie-
ka mitosiernej mitosci przedwiecznego Ojca.

3. 1. Obcowanie z wieczno$cia

Najwiekszg korzys¢, jaka zapewnia bratersko-siostrzane pobratym-
stwo w rodzinie Bozych stworzen, jest umiejetno$¢ styszenia rzeczy
i zjawisk natury, poprzez ktdre przemawiajg twoércze podmuchy wiecz-
nosci. To ona (I, 144) - wyznaje poeta —

(...) Smierc na zycie przetwarza
I sciezki mysli mych prosci.

W tym przypadku medium s3 kochane géry, od ktérych oddzie-
lali go dotad ludzie oraz ich sprawy. Natomiast teraz, kiedy odnowit
z nimi rodzinne wiezy, jest w stanie kontemplowac twérczg robote cza-
su iz wdzigcznoscig przyjmowac, jak jego bracia mniejsi utwierdzaja
go w przekonaniu (II, 146), ze nawet:

Ta jedna licha drzewina-
Nie trzeba debow tysiecy! -
Z szeptem si¢ ku mnie przegina:
»Jest Bog i czegoz ci wigcej?!”

I nie ma tu nic szczegélnego (111, 148), jesli umie sie stysze¢, jak tra-
wy Smia¢ sie umiejg, widzie¢ inne skarby Bozego wladztwa, na przy-
klad plonace szczyty gorskie o zachodzie stonca... Kazda bowiem
chwila - przekonuje - dostarczajac nowych wrazen, przeczy gnusno-
sci zywota, aby niedowidziane odwieczne (111, 150) jego tajemnice mo-
gly sie¢ wyjasnia¢ w poruszeniach pejzazy, chocby poprzez intensyfika-
cje swych koloréw (150). Nic bowiem nie moze czlowiekowi zastapi¢
radosnego podziwu dla Bozego dzieta stworzenia, jakie tworzg réz-
nobarwne kobierce tkane regkami Boga (V, 154), po ktérych chodzi
$mier¢ i zycie stopa ponadmiar duzg (155), ale wiodac do wiecznosci,
przygotowanej przez milosiernego Ojca dla swoich dzieci, o czym tak
zapewniaja nastepujace frazy (156):

Odkryjg sig kiedys tajnie -
Ujmiecie prawice Bozg,
Choc¢ tylko jestescie ludzie.



Wystarcza bowiem tylko patrzec i stysze¢, by wiedzie¢, co mowi
Bog poprzez swoje dzielo stworzenia, jakie wymagania stawia przed
czlowiekiem Jego pedagogia. Otéz ma czlowiek, po ziemi chodzgc zwy-
czajnie (156), czuc si¢ zaproszonym do Niego w goscing. Jego bowiem
glos odwieczny - przekonuje poeta — do wielkich wyzwan wota (VI,
157), do nasladowania i do pomocy, gdy nadaje ksztalty swemu plod-
nemu Stowu. Wcale nie przeszkadza to, ze czlowiek czuje sie czesto
zagubiony w ogromie stwarzanego pickna, bowiem bezwiednie przy-
bliza tajemnice tej Bozej pedagogii. Dzieki temu jego dusza odrzuca
zadze i nieuzasadnione pragnienia, aby by¢ blizej swego Stworcy. Jej
otwarte oczy i usta zawsze prowadza ku Zrodtu swojemu (...) najpro-
sciej. Kontemplujace te duchowa praktyke, ja wyznaje, ze (159):

Czasem sig ktos zastanowi,
Najplotisza zatrzyma trawa.

Podmuch wiecznosci wprowadzil tez na droge wedrowki lirycz-
nego ja kobiete zza gory, zza rzeki. Zostata poproszona, by odpocze¢la
w domu, cichej ostoi (V1I, 160), ubogacilta go swa wiarg nieprzemozong
i uczynita z ich wspdlnego zycia hymn ku chwale Tego, ktéry nim wtada.

Topos drogi oraz mitos¢ do Boga, czltowieka i dzieta stworzenia
sprawiaja to, ze zycie ludzkie nie jest tylko wegetacja, ale duchowym
wzbogacaniem poprzez doswiadczanie pigkna poznawanych miejsc
(urzekajace pejzaze gorskie), introspekcje, kiedy ja chce si¢ dowie-
dzie¢ o zaawansowaniu w swym duchowym bogactwie. To jest przede
wszystkim droga duszy do Boga, ktéra wiedzie poprzez drugiego czlo-
wieka, zwlaszcza zony i szczegdlnie doswiadczonych przez los bliz-
nich, ale to takze droga ku tym najmniejszym braciom i siostrom,
stworzonym przez Boga, obcowanie z ktérymi wymaga wyzbycia sie
pychy, posiadania dobrego stuchu, wyostrzonego wzroku oraz tresury
zmystu udzialu w braterstwie i siostrzano$ci z nimi. Ta droga wiedzie
tez do ostatecznego celu, ktory wskazuje — ma ten przywilej - tylko
siostra Smier¢, wierna towarzyszka wedrowania. To ona stawia czlo-
wieka przed obliczem Boga, ktéry na progu wiecznosci dokonuje oce-
ny odbytej przez niego wedrowki.

Jednak bohaterka tego wedrowania jest dusza ludzka (VIII, 163),
ktéra:

Sama jest sobie monarchg,
Sama jest sobie kaptanem,



gdyz wlada osobistym krolestwem i posiada wlasny koscidt w posta-
ci ludzkiej fizyczno$ci. Mimo to ma nad soba swobodniejszego wlasta
(wladcg), ktéry dopuszcza do tego, ze czasami moze ja wzigé na arkan
wcale nie wieczno$¢, lecz na przyktad: kwitnaca nasturcja, ztotoglow,
maki czy zapracowany kret lub zatroskana o swe piskleta wrona, zeby
schylila przed nimi czoto, cho¢ to nie przystoi takiej absolutnej wlad-
czyni.

Dusza kontemplujacego przypadiosci ludzkiej doli ja zawdzigcza
te wiedz¢ doswiadczeniu drogi. Wymaga ona, by nie ustawac, i$¢ cia-
gle naprzod, co podpowiadajg nawet glazy nucace piesn zachety (166).
W utworze X (168-170) odkrywa ono jeszcze inng korzys¢, jaka dusza
czerpie z tego wedrowania, mianowicie cierpienie, ktére sprawia (170):

Ze sercu mojemu najblizsi
Maluczcy i przeubodzy.

Utozsamiajgcemu si¢ z nim poecie pozwolilo zaniecha¢ wadzenia
si¢ z Bogiem, co obwieszcza w utworze XI (171-173), nawigzujac do
Hymnéw..., w ktérych - co wiemy - toczyt z Nim spor o sens istnie-
nia $wiata. Prébujac usprawiedliwi¢ t¢ dawna postawe, wyznaje (172):

Bo w sporze o szczescie swiata
Swawolnos¢ mi byla daleka,
A tylkom korzystal z prawa

Wojujgcego cztowieka.

Dalej konstatuje, ze Bog byt dla niego wyrozumialy, bo (...) na tro-
nie swym siedzgc/Usmiechat si¢ pobtazliwie (172), i wspanialomysl-
ny, gdyz pomégt mu zrozumiec¢ cud swojego stworzenia, ktérym teraz
moze si¢ zachwycac i wielbi¢ jego Stwdrce, prowadzony na spotkanie
z Nim, czyli do wiecznosci, wlasnie przez siostre $mier¢. Wazne dlate-
go jest tez to wyznanie (172):

Jeno ze dzisiaj to widze,
W patrzeniu dosyc¢ juz biegly,
Czego w zamecie walki
Zrenice me nie dostrzegly.

3. 2. Erotyka bez pozadania

W lirycznych wyznaniach Kasprowicz Iaczy motyw wedrowania
z motywem erotycznym. Ulubione jego figury erotyczne to dwoje we-



drowcéw. Kazde idzie swoja droga, ktére schodzg si¢ po pewnym cza-
sie. Wtedy sg sobg oczarowani, podziwiajg si¢, wspdlnie dociekaja po-
rzadku $wiata tego, bo wierzg, ze ich spotkanie - s3 o tym przekonani
- kto$ wczes$niej przygotowal. On podziwia jej urode i utwierdza sie
stopniowo w przekonaniu, ze zostala mu dana miedzy innymi po to,
zeby latwiej mdgt poznac to, co Zyje za nieba i ziemi rubiezg — prze-
konuje w utworze XII (175). Dzieki niej ponadto skuteczniej pozby-
wa si¢ wszelkiego rodzaju trapiacych go zwatpien oraz uczy si¢ spoj-
rzenia do glebi wnetrza (175). Wnosi ona takze do wspdlnego zycia
to, co powszechnie nazywa si¢ szczegsciem, objawiajacym si¢ w takich
malo znaczacych zajeciach, jak podlewanie kwiatéw na grzedzie, dzie-
lenie si¢ podjeta ze stotu kromka chleba, tuleniem si¢, okazywaniem
zaciekawienia, witaniem po powrocie do domu. To szczgécie moze by¢
krotkotrwale, gdyz gotowa je zmaci¢ nawet chwilowa ulewa (XIII),
wyzwalajaca atawistyczne leki oraz zacierajaca znaki, poprzez ktére
wiecznos¢ przemawia do czlowieka. Mimo iz 2gdzy czytania z tej prze-
olbrzymiej karty (178), jaka niewatpliwie stanowi natura, nic nie jest
w stanie zniszczy¢, trzeba wcigz podejmowac trud jej odczytywania,
wiedzac o ograniczonych mozliwosciach ludzkich, co uzasadnia taka
strofa (178):

Lecz choé widoczne sg znaki,
Dostepne dla wszystkich na swiecie,
Nie bedziesz sig mogt rozeznaé
W ogromow tych alfabecie.

Tak bylo, jest i bedzie — przekonuje swego rozmoéwce kontemplu-
jace ja. Czlowiek dysponuje bowiem ograniczonymi mozliwoscia-
mi poznania, mimo ze jest ustawicznie ponaglany przez niezbyt jed-
nak chciang towarzyszke swojej drogi — $mier¢. Jej fenomen staje sie
trescig refleksji utworu XIV (179-181). Rozwazane s3 w nim postawy
i emocje towarzyszace jej obecnosci, takie jak lek, obojetnos$¢, obycza-
jowa troska o potrzebe okazalej uroczystosci pogrzebowej... Przypo-
mina ono ponadto, ze czlowieka, mimo iz to pomiot chuci niebieskiej
(179), w szczegolny sposdéb zaprzyjazniony ze swym Stworca, zwy-
czajowo wysyla sie zawsze do wiecznosci w czterech deskach trum-
ny, aczkolwiek wiadomo, ze w trosce o swe dzieto rozkruszy On jego
cialo w pierwotny proch (181), aby odebrac to, co najcenniejsze w nie
wlozyl, czyli zawsze droga mu dusze(181). Liryczne ja, cierpliwy ciu-



tacz ziemskich potrzeb, pragnie dlatego by¢ pogrzebany po chtopsku,
a wiec najprosciej, czyli — zgodnie z obyczajem — w czterech deskach,
a jesli nie bytoby to zbytkiem, niech by rosty w poblizu dwa $wierki
lub dwa jesiony. Ufa bowiem, ze milosierny Bég pozwoli duszy przy-
chodzi¢ do nich, by mogta postucha¢ ich rozméw, ktére juz za Zywota
moéwily mu o wiecznosci.

Kasprowicz poniechal erotycznych wyznan w tekscie XV (182-
-184), by do nich wroci¢ w kilku kolejnych wierszach. W tym lirycz-
ne ja wiedzie serdeczny dyskurs z Lodowym Wierchem, ktéry zagla-
da do jego izby i wscibski penetruje wnetrze. W ten sposdb wiecz-
nos$¢ dopomina si¢ o swoje prawo wgladu do duszy ludzkiej, aby
rozjasni¢ mrok, ktory rados¢ kradnie (182) i kaze pamietac o po-
wszednich sprawach: umarta wierzba (182), grad zbit zboze, gdzies
nedza niweczy czlowieka...

Wiersz XV1 i nastepne, pisane na nute niewyszukang (185), a wiec
na taka prosto z gesli, wspomagang rymowanym o$miozgloskowcem,
przywoluja sredniowiecznych trubaduroéw, zabawiajacych swych stu-
chaczy na rynkach, w piekarniach, czasami w zamkach, ale takze na-
szych muzykujacych gorali, ktorzy lekcewazac tematyczne ogranicze-
nia swych artystycznych produkeji, ze wszystkiego, przy uzyciu tychze
gesli — obecnie wszystkich innych instrumentéw - gotowi tworzy¢ na
kazda okazje poezje meliczng. Dlatego w pieciu kolejnych utworach
sktada swojemu umitowaniu w cichym poktonie (XVIII, 190) - tak te-
raz nazywa ukochang - kilka pie$ni wlasnie na owa nute niewyszuka-
ng (XVI, 185).

Opiewa wiec droge, ktéra do niej prowadzi przez wnetrze jego
otwartej na pieckno i empatycznie usposobionej duszy. Jest ona tak
wrazliwa, ze wspodlczuje nawet topniejacej lasze $niegu oraz ka-
miennym graniom, co to posgpnie rozmitowaty si¢ w zarach stonecz-
nych(185). Ona tez ostrzega przed niebezpieczng percia, gdzie czyha
$mier¢, i raduje ja codzienna posta¢ (185) ukochanej. Ona $piewa, gdy
jaskrawy blask stonica pojawia sie na widnokreznej przestrzeni (XVII,
188). Umie ponadto - ku uciesze serca (189) — towarzyszy¢ ukochanej
w codziennym trudzie i podziwiac, jak jest z prawem wiecznosci zzyta
(XVIII, 190), bo posiada dar rozumienia rzeczy pozornie nieprawdo-
podobnych, ze na przeklad kamienie marzg o tym, by ludzie byli $wia-
domi swej doli zgodnie z budujaca sugestia (191):



W glgb mie¢ zwrécone oczy,
W oddal zwrécone twarze.

Takie s3 bowiem miary - przekonuje poeta ustami swego lirycznego
wyreczyciela (XIX, XX) - codziennej poezji zycia we dwoje, kiedy sni sig
cudo rannego swiata (XIX, 192), turnie stajg si¢ wielkoludami, rozblekit-
niona zielen napawa radoscia, a Boze niebiosa rzucajg blask na ziemig.
Wtedy to czaru oczom przydaje tez obecnos¢ ukochanej, dzigki czemu
nastaje blekitny spokdj postrzegania rozkosznych oddali.

Czlowiek, jesli przyjmuje te miary jako zyciowe napomnienia, jest
w stanie zrozumie¢, o czym moéwi do niego stary las, ktory sam przez
wieki wstuchiwal si¢ w rozgwary wierchéw, o czym gada ped potoku,
co szepcg marzace limby oraz o czym wrzeszczy gromowtadna burza.
Bo to wszystko takie na pozor oczywiste, wcale takim nie jest. Naleza-
toby raczej zaufa¢ takiej obserwacji (XVIII, 190-191):

Nie kazdy los swoj rozumie
Z prawem wiecznosci zzyty
Jak ta biekitow koputa,
Ktéra ostania szczyty.

3. 3. Ukochanie zdzbla trawy i nade wszystko czlowieka

XXI wiersz zbioru wykorzystuje dotychczas eksponowane motywy;,
$mialo artykutujac watek powszechnego braterstwa i siostrzanosci by-
tow - dzieci jedynego Ojca niebieskiego. Butne wyznanie: Nie mysle
p0js¢ do Kanosy — przypomina postawe polemisty Pana Boga i Koscio-
fa, jesli przyjac, ze Kanosa z jej historycznymi odniesieniami to me-
tonimia ekspiacji. Ale w dalszych strofach liryczny wyreczyciel poety
pokornieje, Stworce nazywa swoim Gazda i Sedzig, a siebie poslednim
juhasem, by zapisa¢ takie modlitewne wyznanie (199):

Juhas ci jestem posledni,
Twoj pastuch, Panie, lecz owiec
Mozem Ci zadnych nie wypast,
Coéz ze mng uczynisz? Powiedz!

Ten marny pastuch pokochat za to najlichsze Zdzbto trawy i czleka,
co z losem si¢ zmaga (200). Jest w tym sporo pokory, bo - przekonu-
je — w kazdej chwili uczy go niej najmniejszy lis¢ na drzewie, kropel-
ka wody, oraz ze wladza Boza jest wielka, a mitosierdzie niezmierzone.



Dlatego swe uchybienia wobec ukochanego Gazdy chce usprawiedli-
wi¢ niezbyt stosownie przypomnianym przystowiem (200):
Jakiegos stworzyl mnie, Panie,
Takiego masz mnie!,

tak dalece przyporzadkowujac sie¢ Jego woli, ze czyni Go odpowie-
dzialnym za duchowy stan rzeczy, przez siebie personifikowany.

Konsekwencje podobnych przeswiadczen swego lirycznego ja Ka-
sprowicz rozwaza w XXII realizacji artystycznej, przyganiajac bliznim,
ktérzy nie rozumiejg znaczen, jakie ukryl wspomniany Gazda w rze-
czach i zjawiskach natury, bo nie potrafia nawet zorientowac sie w ich
znakowym charakterze. Gdyby on - zapewnia - posiadal moc prze-
mieniania ich dusz, reczy, ze nie postepowaliby jak blednych owiec
gromada (202) ani nie byliby jak worki plew, ani nie bladziliby jak
chory korowod wlokacy sie nie wiadomo dokad. Natknatby ich du-
sze odwaga i moca, az $wiat w innej zal$nitby szacie (203). Wiedzieli-
by wowczas, ze wszystko jest dzietem rak Bozych, ze czas, wierzchol-
ki gor, wodospady, stawy, potoki, lasy, wsie i miasta ogromem kopuly
niebieskiej sg pieczotowicie przykryte (204):

To tajemnica tajemnic,
Ktéra sig kryje poza tem,
1 On, ten Swiat niedosiggly,
Wiladngcy gdzies nad tym swiatem.

Wszystko bowiem do Niego prowadzi, synonimicznie kojarzonego
z wiecznoscia, nazywanego Gazda, Sedzia, Panem, wtadca, milosier-
nym Ojcem, $wiatem niedosieznym... Tylko On, szanujac wolng wole
czlowieka, wyrywa go z poziomu przecietnosci i cieszy si¢ jego ducho-
wym wzrastaniem. Nic wiec dziwnego, ze hiperbolizujaco i prowoka-
cyjnie pyta, dajac wyraz bojazni Bozej oraz lgku przed gniewem Pan-
skim, zaznaczajac, ze $wiat bylby nie do pomyslenia bez milosiernego
wsparcia Stworcy (XXIII, 206):

Nie daj, by w ludzkiej rozpaczy,
Glebokie jak ludzkie morze,
Zatong¢ miato Twe imie,
Twoje Krolestwo Boze!

Czy Bég (jest) zgdny pomsty i kary (206)? Lecz dlaczego by sie
mscil? Czy takie przeswiadczenia to tylko wyraz niezrozumienia Jego
pedagogii, jaka stosuje wobec czlowieka, zsylajac gtéd, wojny i po-
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zwalajac ufac nadziei? Kontemplujgce te tajemnice ja znajduje krétko-
trwala rado$¢ i ukojenie w pigknie dzieta stworzonego, gdy zdobywa
sie na empati¢ az do utozsamienia si¢ na przyklad z I$nigcymi ziele-
nig drzewami lub gdy dostrzega wdzieczacy sie do nich bilekit niebio-
sow (...) w Zarze sierpniowych potudni, lub kiedy podziwia kwitnace
kwiaty w przydomowym ogrodku, ktére — powszechna antropomorfi-
zacja — przezywaja podobne obiekcje, jak on, gdy pyta Boga o zasad-
no$¢ Jego postepowania wobec siebie. Rozkwitajacy stonecznik, brat
mniejszy posrod braci i siostr, dzieci jedynego Ojca, naprawde boi sig,
by cztowiek nie zdeptal mu korony lub jej nie zerwat, gdy zechce za-
spokoi¢ swe naturalne poczucie piekna (XXIV, 208-210).

W tym duchu utrzymany jest tez tren na $mier¢ wierzby (XXV,
211-212). Byta marg, co przystaniala $wiat, ale tez §wiadczyta o nie-
co innej rzeczywisto$ci niz ta, w ktéra pozwalala jej rosna¢ nad poto-
kiem, kgpigc (w nim) swdj siwy lis¢ (211). Zestarzala sie, dlatego do-
bry czlowiek, chcac przedtuzy¢ jej zycie, obcinat spréchniate galezie,
cho¢ zta gawiedz obtupiata ja z kory. Zal I$nigcych na wiosne pedéw
i srebrzystych liSci oraz tego, ze nie bedzie $nita o wio$nie jak cztowiek
o nadziei. W tym kontekscie zrozumiala jest puenta (212):

A jednak zal mi ciebie -
Kazdy by zal ten czut:
W stonecznej wyrostas kolebie,
Dzis los twoj marnie cig grzebie,
W przydrozny padasz mud...

Taki hotd sktada poeta sgsiadce swoich snow.

Godezi si¢ jednak zapytac, czy taka postawa lirycznego ja nie jest
wyrazem naiwnos$ci? A moze tylko wyjatkowej pokory? Moze zosta-
ta wymuszona odkryciem tego czego$ tkwigcego w istnieniach, co
z trudem poddaje si¢ lirycznemu artykutowaniu? Jedno jest pew-
ne, Kasprowicz, stosujac powszechna antropomorfizacj¢ wobec ozy-
wionych, jak i nieozywionych istnien, znajduje dla nich racje istnie-
nia we franciszkanskim przekonaniu o braterstwie bytow, dlatego jego
kwiaty w przydomowym ogrédku nie sa tylko kwiatami, bo ukryte sa
w nich §lady i znaki, jakie pozostawil w nich Stwérca. Podobnie tez
kamien nie jest tylko kamieniem, $wierk §wierkiem, limba limba,
dzien dniem, noc nocg, wreszcie cztowiek tylko czlowiekiem... Zawsze
s3 czyms wiecej, ponad nazwa, bo przy dobrej woli czlowiek moze, nie



narazajac si¢ na $miesznos$¢, uzywajac swojego daru, w jaki zostal wypo-
sazony, dopatrze¢ sie¢, wstucha¢, wystucha¢ lub podstucha¢, co do niego
mowig, gdyz sg tak zadne z nim kontaktu, jak on milosierdzia Panskiego.

W nawigzywanym z nimi dialogu cztowiek nie zawsze dominuje.
To one ten dialog dynamizuja, wprost lub stopniowo uchylaja rabka
tajemnicy, jaka jest w nie wkomponowana, pozwalajac mu w niej par-
tycypowac. To wtedy liryczny namyst Kasprowicza w poszczegdlnych
realizacjach artystycznych okazuje zdziwienie obecnoscia Boga, groz-
nego wladcy, mitosiernego opiekuna, dobrego ojca swych dzieci, ktore
w obfitosci korzystaja z Jego wsparcia, wystarczajacego dla utwierdze-
nia si¢ w pewnosci o Jego nieustajacej opiece w zyciu doczesnym oraz
wiecznym. ,Tak bowiem Bég umitowat czlowieka’..

3. 4. Refleksy wojny - dociekanie tajemnic Bozych

Aczkolwiek niektére wynurzenia liryczne Kasprowicza moga draz-
ni¢ wspolczesng wrazliwo$¢ czytelnicza, to inne, zwlaszcza te wynika-
jace z podpatrywania i nastuchu zjawisk natury, sa satysfakcjonujace
i oryginalne. Nie moga chyba réwniez budzi¢ watpliwosci te, ktére po-
eta wywodzi z reflekséw toczacej sie wojny, Bozego dopustu i grozne-
go napomnienia, jakiego udziela Stwérca swoim dzieciom, zagubio-
nym na $ciezkach zycia.

Do takiego mys$lenia skltania wiersz XXVI (213-215). Rozpoczyna
go nastepujacym pytaniem:

A moze z straszliwej zawiei,
Co $wiat ten naokét niszczy,
Nie same li gruzy wyrosng,
Nie same li kupy zgliszczy?

By¢ moze - domniemuje - przyniesie ona jaki$ pozytek, na przy-
klad zto si¢ nareszcie przetamie, Bég zajmie jego miejsce w ludz-
kim (...) chramie. Jako Polak ufa, iZ wojna wigzienne roztrzaska kraty
(213). Ze dla Polski nowa sig wiecznos¢ zacznie i bedzie juz przez wieki
— wiesci — $piewac dziekczynne Te Deum na umierzwionej przez woj-
ne roli. Te pochwale wojny faczy z dokonujaca si¢ duchowa przemiana
rodakow, dzieki ktérej — puentuje utwor — beda zdolni widzie¢ swia-
tow bezmiary w miernej (...) kropelce (215).

Ale stare nawyki Bozego polemisty tu i 6wdzie daja o sobie znac.
Kasprowicz uprawia wrecz jaka$ liryczng teologie watpienia, obec-
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ng w calym zbiorze Ksiggi ubogich. Dowodem na nig jest m.in. utwor
XXVII, zwlaszcza strofa:

Jedno mi tylko wyjawcie,
Bo ja dzis tego juz nie wiem:
Czy prawda, ze B4g sig na zawsze
Swym wlasnym spalit zarzewiem?...

oraz inne, gdy szuka potwierdzenia tego przeswiadczenia, pytajac
drzew, ktére w udzielanych dotad odpowiedziach wyjawialy tajemnice
istnienia i zachecaly do uczestnictwa w nich. Jest bowiem pewien tyl-
ko jednego: nie umie sobie radzi¢ w rzeczywistosci, w ktdrej pijany pija-
nych goni (218). Bezradny wobec wielorakich przejawdw rozpanoszone-
go zla, niepoddajacego si¢ racjonalizacji, za ofiary zbrodniczego stulecia
wznosi — mimo wszelkich zaprzeczen i zwatpien — modlitwe ( 221):
Dajze im, grozny Panie,
Wieczne odpoczywanie,
A ziemia niech ze krwi powstaniel...

Sennym do$wiadczeniem poglebione refleksy wojny przynosi utwor
XXIX zbioru (222-225). Wrdcili w nim z miesiecznej dali znajomi graj-
kowie, bacowie i juhasi, ktérzy o pdétnocy odwiedzaja sgsiada i przy-
pominajg mu ukochane przez niego melodie. Chcac go uhonorowac,
graja wiec i $piewajg o umieraniu wsérdd pol ustanych trupami, $wistu
kul, huku armat, jekéw umierajacych. Te obrazy przeniknely nawet do
wiecznosci oraz znalazty trwale miejsce w $wiadomosci méwiacego ja,
pozostajac cenng orientacjg Zyciowa w ocenie terazniejszosci.

3. 5. Intensyfikacja rozpoznanych motywow Ksiegi ubogich

Poczawszy od XXX tekstu, wprowadzajac motyw patriotyczny,
poeta intensyfikuje dotychczas eksploatowane. Liryczny bohater
nie musi juz usprawiedliwiac si¢ z tego, co styszy od rzeczy, przed-
miotéw i zjawisk natury. Odnalazlszy perspektywe wiecznosci, bez
skrepowania rozmysla o swoich ludzkich braciach oraz wspélczuje
braciom i siostrom mniejszym, ktdérzy jak ludzie przezywaja swo-
je klopoty, gdy rozstaja sie na przyktad z estetyka wiosny lub lata,
poddajac sie¢ terrorowi réznokolorowej jesieni lub bieli zimy. Prze-
konany, ze wszytko dzieje si¢ z przyzwolenia Panskiego, ufa na-
dziei, ale juz wie, ze Bdg zbytek nadziei karze (XXIX, 225). Ponad-



to przekonal sie, ze wszedzie jest to samo, cho¢ nigdy takie samo,
nawet zlo prowadzi réznymi sposobami ku mglistej, oblednej dali
(XXX, 226), jesli zaufa¢ tylko zmystom i zadowoli¢ si¢ pozorami,
ktore — bywa, ze wdzigczne estetycznie — najczedciej sprawia rze-
zenie krtani. Wszystko to trudno zrozumieé, zwlaszcza to, ze bol,
cierpienie, gnicie, stowem - rozklad zaleza w duzej mierze od czlo-
wieka, mimo Ze niebiosa staja sie coraz bledsze, krajobrazy smut-
nieja, jak by natura skrywata swoje tajemnice i nie chciala, aby je
czlowiek do konca poznal. Nazywane przemijaniem, sg ustawicz-
nym trwaniem, ktérego ucza chociazby wrony, gdy przenosza sie
na inne miejsce, co oznacza tylko tyle, ze znalazly sobie inny spo-
sob bytowania.
Najwigksze natomiast szkody ponosi dusza ludzka, gdyz cierpi,
a nie umiera, w dodatku ma trudny do spetnienia obowigzek znaj-
dowania ukojenia ludzkiemu jestestwu i podtrzymywania jego calo-
$ci. Przeszkadzaja jej w jego wypelnianiu pejzaze natury, rozpadajac
sie, jak na przyklad pejzaz jesienny, gdy drzewom z6tkna liscie, potem
opadaja, jak rozleniwiony potok, saczac si¢ tak, ze zaledwie szepce ze
sobg, (i) o swoim ujsciu marzy (XXXII, 234). Co gorsza, wisi nad nig
zawsze ta niepewno$¢, co bedzie, gdy Pan w Dzien Sadu zacznie od-
dziela¢ lepsze od gorszego? To kwestia odpowiedzialnosci, skad oba-
wa (XXXIII, 236):
Kiedy potegi Majestat

Ztozy swg dloni na jej ramie,

Wytrzyma-li probe tej wagi,

Czy tez si¢ pod nig zatamie?

Préba to zatem niebagatelna, glebia glebi istnienia, nadzieja wie-
czystego trwania, ktdrej czlowiek moze okaza¢ si¢ godnym lub nie.
Jest ona jego przeznaczeniem, pozywieniem, ostateczng proba.

W XXXV wierszu Kasprowicz dopetnia motyw erotyczny. Ona
jawi sie w nim jako biblijna stuzebnica w jego domu. Oboje natomiast
sa stuzebnymi u bram wiecznosci Bozym zlgczeni rozkazem (241), by
trzymajac przed nimi warte, mogl wypetnia¢ sig ich los, czyli utrzy-
mac jedno w trzech postaciach: Ten, ktory kazal im by¢ razem, oraz
on i ona. Po ludzku rzecz szacujac, wcale nie jest to fatwe, jako ze -
wyznaje — cnotami szlismy i grzechem, dumni i przygnebieni (242), pet-
nigc swoj szarwark powszedni (243), bo inaczej by¢ nie chce.
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W pewnym sensie dopelnieniem zawartych refleksji w utworze
XXXV jest tekst XXXVI - introspekcja w duchowy pejzaz lirycznego
wyreczyciela poety. Zaczyna sie takim wyznaniem (244):

Chciatbym otwierac dzis serce,
Jak wiosennego rana
Otwiera bramy kosciota
Reka zakrystiana.

Jest ono bowiem $wiatynig z oltarzem gléwnym, zbudowanym
z uwielbieri (244) Boga, ktory zstepuje zen w jasnosci, przynoszac rados¢
i spetniajac modlitewne pro$by o wypelnienie jej wnetrza. Dzigki temu
wszystkie chwile stajg si¢ blogostawionymi. Stad determinacja (245):
Wstepuj w nie — wszystko mi jedno,
Czy serce rozjasnisz, czy moze
Jeszcze je bardziej zaciemnisz,
Rad je przed Tobg otworze.

W tekécie XXXVII (247-249) przywoluje znowu poeta motyw woj-
ny oraz zwigzane z nig nadzieje Polakéw. Jego zbiorowym bohaterem
sq dzieci polskiego ludu, pozostajace na stuzbie obcych panstw, przy-
muszane do walki o rownie obce interesy, wynaradawiane i karmione
falszywa propaganda, stuzaca zohydzeniu ich narodowych tradycji. Te
polityke dobrze przyblizajg strofy (247):

Wrég was zamyka w koszarach,
Serce mundurem wam $ciska,
Aby w nim sttumic tesknote
Do rodzinnego ogniska.

Jezyk wydziera wam z gardla,

Bez mitosierdzia oniemia,

Byscie sig ozwaé nie mogli,

Gdy wlasna zawola ziemia.
Co gorsza — argumentuje dalej — zaborcze panstwa staraja si¢ per-
fidnie ol$ni¢ mlodych Polakéw swoja potega, by zaparli si¢ przodkéow.
Ten sam motyw dopelnia lirycznie rowniez w tekstach XXXVIII
i XXXIX. Poglosy wojny oraz jej kolory coraz czesciej sa postrzega-
na w krajobrazie i wywolujg przerazenie. Cho¢ $wiat pali sie dokota
(XXXIX, 254), apokaliptyczne widoki szczegélnie mocno s3 postrze-



gane w Polsce, krainie w nieszczescia Zyznej (XXXVII, 247). Chodzi
jednak o to — przekonuje poeta — by serce nie spopielito si¢ w fonie oraz
byleby wyszty z niej (wojny) cato nasze stesknione dusze (256), bo po-
wolaniem cztowieka jest to, co artykuluja strofy ( 255):

Dar przyrodzony, przed wieki
Zawyrokowan w niebie,
Ze cztowiek szukajgc skarbu,
Ma przedsig szukac siebie.

Ze $wiat posiadtszy dla duszy,
Umilowane przestrzenie,
Gdzie tgczqg sig dusz miliony,
Winien utrzymac to mienie.

Byle si¢ wiec tylko czlowiek nie zagubil, tzn. wyzbyl sie¢ mienia
otrzymanego w darze od Stworcy.

Jesli w poprzednich tekstach Ksiggi ubogich Kasprowicz nie tak
czesto potracal struny patriotycznie nastrojonych gesli, to w wierszu
XL (257-260) gra wielki koncert ojczyzniany na harfe. Sktadowymi
jego cze$ciami sg rozmaite obrazy oraz kojarzone z nimi wartosci, ja-
kie dziedziczy, rozwija, wzbogaca lub odrzuca kazdy cztonek narodo-
wej wspolnoty. Ojczyzna to przede wszystkim przepojone krwig dzie-
dzictwo ducha. Jest dlatego droga, ukochana i niosgca nadziej¢. Dla
poety jest rowniez miejscem realizowania fask Bozych, ktérym la-
two sie sprzeniewierzy¢, osmieszy¢ je, przelicytowaé, zdobywajac na-
wet chwilowy poklask. Mierzi poete taki sposob wyznawania milosci
ojczyzny, wyrazajacy si¢ w pompatycznych uroczystosciach, ktore je-
8li nie pustosza dusze ludzkie, to neutralizujg lub rozleniwiajg sumie-
nia. Dlatego zaleca powsciagliwo$¢ i skromno$¢ w uprawianiu mifosci
obywatelskiej, o ktérej jego liryczny wyreczyciel tak mowi (257):

Rzadko na moich wargach -
Niech dzis to warga ma wyzna -
Jawi sig krwig przepojony,
Najdrozszy wyraz: Ojczyzna.

W nastepnych strofach dywaguje o powinnosciach wobec niej, za-
chwyca sig¢ jej krajobrazami, przypomina mogily tych, ktérzy oddali
za nig zycie, mowi o kojarzonej z nig nadziei, jaka si¢ ona odwdzig-
cza za okazywany szacunek i bezinteresowne poswiecenie. W Polsce
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- przekonuje — ojczyzna jest wartoscig szczegolnie cenng, bo okupiong
krwig pokolen, przelewang w walce z obcg wtadza.

Pozostate teksty Ksiegi ubogich eksponuja (XLI, 261-263) zajmu-
jace pejzaze, tylez realistyczne co symboliczne. Swiadczy o tym taki
np. obraz (262):

Storice juz wigkszym sig toczy
Lukiem i grzejgc z potudnia,
Ziemi zbyt dufnej w swe sily
Bezwzgledng wladze utrudnia,
by nastepnie podziwia¢ cud nazywajacy si¢ wiosng, obdarzona moca
podtrzymywania nadziei.

W podobnie wiosennym nastroju jest utrzymany wiersz XLII (264-
-266), pozegnanie pisanej ksiegi i ostateczne wyluszczenie artystycz-
nych zamiaréw, jakie w niej chciat zrealizowa¢ poeta. Oczywiscie, po
franciszkansku antropomorfizowal wszystkie istnienia, traktujac je
jako braci i siostry powszechnej rodziny, ktorej ojcem jest Stworca. Ci
bracia i siostry mniejsze — utrzymuje - sktonily go do uznania cnét,
takich jak prostota, skromnos¢, ubodstwo, i przekonaly, ze s3 pomocne
w podtrzymywaniu radosci istnienia. Jego Ksigga ubogich jest uboga
w tresci — wyznaje nieco zalotnie — bo tworzyt ja czlowiek ubogi, ale
ufajacy w wyroki Boskie, wyzbyty pychy, mierzacy widzialne granice
istnienia ludzkimi miarami. Wie dobrze o tym, ze nie odslonit jego
tajemnic, ale ufa, Ze napisana ksiega przypomina, co jest jej zaleta, po-
trzebe bycia czujnym, co wyraza nastepujaca strofa (264-265):

Nie dajesz pewnosci, ma ksiggo,
Azali odgadnie je czlowiek,
Lecz kaz mu otwarte miec uszy
I nie zamykac powiek
na to, jak wypetnia si¢ zycie, co wlasny przyptyw i odplyw miewa (265).
Niezadowolony pewnie z tych lirycznych dywagacji dopisuje jesz-
cze Uzupetnienie. Pod storicem, pod nieba blekitem... (267-269). Powo-
tuje w nim rados$cig wybrzmiewajacy pejzaz zniw. Opustoszata wies,
ludzie wylegli na pola, stycha¢ brzek kos. Nie moze jej zniszczy¢ przy-
rodzona wada ludzi, ktérzy nawet w najszczesliwszych chwilach zycia
dopuszczaja do siebie smutek.



4. SWIETOSC FRANCISZKA Z ASYZU I ANTONIEGO Z PADWY

4. 1. Franciszkanskie miary humoru

Jan Kasprowicz nie byl pierwszym w liryce polskiej, traktujagcym
humorystycznie, familiarnie i swojsko §wietosci Franciszka z Asyzu®.
Sami franciszkanie takze pisali i piszg o poczuciu humoru Swietego.
Dobrze o tym $wiadczy gatunek literacki, jaki literatura europejska
zawdziecza etosowi franciszkanskiemu, ktérym sg kwiatki’”. Wspot-
czesny teolog franciszkanski Jacques Guy Bougerol OFM?® twiedzi, ze
Franciszek nie gardzit humorem w stowach ani w dziataniu. Powotuje
sie na jego biograféw, przypominajac, iz sam nazywatl siebie ioculator
Dei (wesotek Bozy), ktory dzieki humorowi odnalazt znaczenie poczu-
cia harmonii (stworzenia) i mdgt smiac sie z siebie i ze Swiata z przyja-
znym dystansem, bo zrozumiat prawde o miejscu czlowieka w Swietle
Ducha Swigtego, i od niej uzaleznial przezywanie wydarzen, doswiad-
czet, sadow i traktowanie namigtnosci (547).

Moéwigc krotko, miat §wiety Franciszek niezwykle poczucie hu-
moru, na przykiad kiedy zrobil ze $niegu balwana, a potem do niego
przemawiatl, by tylko na tym przykladzie poprzestac.

4. 2. Przygoda zakrystiana Palicy

LI utwdr Zakrystianin Palica i swiegty Franciszek z Asyzu ze zbioru
Moj swiat jest trzecia cze$cia Zakrystianina Palicy (tryptyku)®, ktore-
go cze$¢ pierwsza nosi tytul Zakrystianin Palica w gospodzie u Pietra,
a druga - Zakrytianin Palica i Pan Jezus na krzyzu rozpiety. Zostal on
wyposazony w interesujaca fabule, godng moralitetu. Palica przyszedt-
szy rano do obowiazkéw w kosciele, zaczyna wyciera¢ kurz z feretro-
néw. Zauwaza, ze na jednym poruszy! si¢ $wiety Franciszek z Asyzu.
Korzysta wiec z okazji i wdaje si¢ z nim w rozmowe, bo tak mu na-

¢S.Cieslak, Obecnosé swigtego Franciszka z Asyzu w metaforze poezji
polskiej, w: Duchowos¢ Swietego Franciszka, red. S. C. Napiérkowski OFMConv,
W. Koc OFMConv, Niepokalandw 2001, s. 347-384.

7 Por. Kwiatki §wigtego Franciszka, tl. i Wstep Leopold Staff, Lwow-Warszawa
1810, s. 303.

8T en ze, Humor, w: Leksykon duchowosci franciszkariskiej, tt. Andrzej Ba-
ran OFMCap, Krakéw-Warszawa 2006, s. 547-550.

® KHKM, s. 451-454.
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kazuje dobre wychowanie. Zdumiewa sie narzekaniem Swietego na
nude, przymus stania w kacie i w ogole bezsens bycia na feretronie.
Wyznaje, iz gdyby nie postuszenstwo, najchetniej wyszediby nad rze-
ke, by na ludzkie popatrzeé niwy (452), ze jeszcze raz chetnie wyglo-
sitby kazanie do ryb... Ale Palica jest bez litosci, nie chce go wypuscic.
Zdenerwowany Swiety policzek wymierzyt (mu) srogi (453), ktéry Pali-
ca jako nasladowca Chrystusa przyjat z pokora. Otrzasngwszy sie nie-
co z wrazenia, niebawem podyrdat za swietym (453) i cieszyt oczy wi-
dokiem, jak nad brzegiem Poronca glosi kazanie rybom i zacheca go
do ich potowu.

Ten rymowany moralitet, uwyrazniony inspiracjg Kwiatkami swie-
tego Franciszka, wydobywa jego istotne cechy duchowosci. Odwotu-
jac sie do wspolczesnej leksyki, mozna by je wyrazi¢ tak: nonkonfor-
mista Franciszek jest mniej potrzebny w feretronowym wyobrazeniu,
nawet pieczolowicie pielegnowanym przez Palice, gdyz potrzebuje go
nabrzeze Poronca i dalsza jeszcze okolica, bo jego Swietoéé wykracza
daleko poza takie malarsko-poboznosciowe wyobrazenia.

Podobne miary humoru stosowaly sredniowieczne gatunki literac-
kie (apokryfy, moralitety, legendy), dostosowujac religijne motywy do
owczesnej wrazliwosci oraz aktualizujac zdarzenia i lekcewazac kolej-
no$¢ nastepstw czasowych. Dzieki tym zabiegom glosity chwate Swie-
tosci, niepodlegajacej prawom zwyczajowym, bo przerastajaca kazda
czasoprzestrzen.

4. 3. Spor swietego Franciszka z Asyzu ze Swietym Antonim z Padwy

XXXVIII utwor ze zbioru Méj swiat nosi tytul Spor o ztodziei'.
Tym razem nie w konwencji moralitetowej lecz groteskowej wypowia-
da si¢ Kasprowicz o $wietosci tych dwdch popularnych $wietych fran-
ciszkanskich. Tre$¢ utworu jest prosta: najswietszy Franciszek z Asy-
Zu spiera si¢ ze swietym padewskim Antonim (403). Zadziwia takze
przedmiot sporu. Spieraja si¢ bowiem o zlodziei, ktérzy podobno po-
woluja si¢ na autorytet ich $wietosci, czynigc swoimi patronami, tym
samym poniekad pomocnikami w wykonywanym fachu.

Narratorem jest kto§ podstylizowany na mieszkanca Podhala, gdyz
korzysta z realiow tego regionu. Stawia on paradoksalne pytanie: czyj

WTamze,s.403-407.



zlodziej jest lepszy? Uzyskujac poparty u§miechem groteskowy efekt,
potwierdza pragnienie tego, ze kazdy chcialby mie¢ Franciszka lub
Antoniego patronem swojego fachu, bo to naprawde skuteczni $wieci.
W poezji wspolczesnej z takim usmiechem pozwala traktowac $wig-
tos¢ liryka ks. Jana Twardowskiego''.

Jesli przyja¢, ze groteska rzadzi absurd tamigcy zasady kierujace
$wiatem, to utwor Kasprowicza — bez btazenady, przerazenia, trywial-
nosci i demonicznosci zwykle jej towarzyszacych - eksponuje fagodny
usmiech, akcentujacy w $wietosci jednego i drugiego bohatera utworu
ludzkie jej wartosci i duchowe jakosci, przekornie o niej zaswiadcza-
jac, ze jest tak zwyczajna, jak samo ztodziejskie zycie.

Kasprowicz w 28 czterowersowych strofach o szeroko$ci o$miu
sylab regularnego wiersza — ukochane metryka poezji ludowej - po-
zwala mowic najswietszemu Franciszkowi i §$wietemu Antoniemu. To
stopniowanie $wieto$ci samo przez si¢ rozstrzyga juz spdér. Mimo to
on trwa, gdyz trzeba odpowiedzie¢ na pytanie, czyj rzezimieszek wart
wiecej? Franciszkowy zlodziej to arystokrata swojego fachu. Siedzial
juz bowiem w Nowym Targu, Saczu, Wisniczu, obecnie siedzi w Po-
znaniu. Lekcewazy Lwow, bo to wiezienie dla widczegow i zbijobru-
kow. Pod$wiadomie marzy mu si¢ Warszawa, cho¢ wie, ze to za wy-
sokie progi na jego ztodziejskie nogi. Kradl rzeczy tylko wartosciowe,
ale oszukal si¢ na paramentach koscielnych, gdy przekonat sig, ze naj-
Swietszy nawet relikwiarz byt ze ztoconej miedzi (406), dlatego nie wy-
bierze sie po klejnoty do Bazyliki Swietego Antoniego w Padwie.

W poréwnaniu z nim zlodziej, przyznajacy sie do kultu §w. Anto-
niego, to uosobienie skromnosci. Nie moze poszczycic sie¢ nawet po-
bytem w Wisniczu ani w Rawiczu. Jego wyczyn to ledwie krowa wy-
prowadzona z otwartej obory w Szaflarach, kilka baranow i owiec,
dlatego zaliczyl tylko Nowy Targ.

Konkluzje sporu zostawia poeta $§w. Franciszkowi, ktory bylby go-
tow pochwali¢ tylko jedno ztodziejstwo (407):

"'S.Cieélak, Nowy paradygmat poezji religijnej, w: Bég, swieci i Swigtos¢
w poezji Jana Twardowskiego, ,,Prace Polonistyczne”, seria LI, 1996, s. 214-217 oraz
w: Swigtosé po franciszkanisku (w literaturze i na co dziest), Niepokalanéw 2001,
s. 121-123.
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