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Stowo wprowadzenia

iemal dokladnie osiemset lat temu — pod koniec 1209 lub na

poczatku 1210 roku — papiez Innocenty III ustne zaaprobowat

sposéb zycia brata Franciszka i jego pierwszych towarzyszy, co
stanowi najstarsze (cho¢ jeszcze nieoficjalne) potwierdzenie ze strony Ko-
$ciota autentycznosci charyzmatu Braci Mniejszych i faktyczny poczatek
istnienia catego zakonu.

Ta okragta rocznica wyzwolita wiele cennych inicjatyw o réznym cha-
rakterze i zasiegu, ktérych wspélnym mianownikiem byto uroczyste upa-
mietnienie jubileuszu poczatkéw charyzmatu minoryckiego. Wéréd nich
znalazto sie m. in. sympozjum naukowe zorganizowane przez Wyzsze Se-
minarium Duchowne OO. Franciszkanéw (OFMConv) w Lodzi Lagiewni-
kach oraz dzialajacy przy nim Instytut Franciszkanski (zatozony w 1980
roku i kierowany przez o. prof. dr. hab. C. Napiérkowskiego OFMConv).
Tematem tegorocznej sesji byto: ,800-lecie charyzmatu franciszkanskiego
- wspomnienie i wyzwanie”.

Dwumian - ,wspomnienie i wyzwanie” — wskazuje wyraznie na dwa
komplementarne wymiary, ku ktérym byta ukierunkowana nasza reflek-
sja. Pragneliémy wyraznie zaakcentowac fakt, ze charyzmat franciszkan-
ski - niezwykly dar Pana Boga, wyrazajacy sie w specyficznej duchowosci

! We wspétpracy WSD i IF odbyly sie w sumie 22 sympozja (od 1986) podejmujace sze-
reg zagadnien odnoszacych sie do tradycji franciszkanskiej, kwestii filozoficzno-teologicznych
oraz moralno-spotecznych. Dla lepszego zobrazowania ich rozpietosci tematycznej wystarczy
wymieni¢ niektére z nich: 750 lat franciszkanéw w Polsce (1986); Rola franciszkanéw $wieckich
w Kosciele (1987); Obiekcje sumienia wobec stuzby wojskowej (1989); Mariologia sw. Maksymilia-
na Kolbe (1991); Sw. Maksymilian a zydzi i masoni (1994); Chrystus sw. Franciszka (1996; 2000);
Modlitwa franciszkanska (1997); Filozofia franciszkanéw (2002); Misterium Niepokalanego Pocze-
cia: 150 lat od ogloszenia dogmatu (2004); Chleb eucharystyczny — chleb powszedni — postuga chary-
tatywna (2005); Kultura muzyczna w tradycji franciszkariskiej (2006); Bt. Jan Dunst Szkot (2008).
Materialy z wiekszosci wspomnianych sesji doczekaty sie publikacji w seriach wydawniczych
Biblioteki Instytutu Franciszkanskiego (BIF), Matej Biblioteki Instytutu Franciszkanskiego

(MBIF) oraz w roczniku , Lignum vitae”.



Osiemsetlecie charyzmatu franciszkanskiego

iw zwiazanej z nia formie zycia, ktéry na przestrzeni oémiu wiekéw hi-
storii okazat sie niezwykle zyciodajny dla Kosciota, $wiata i samych mino-
rytéw — nie jest rzeczywisto$cia przynalezaca jedynie do wczoraj. Oznacza
to, iz w spojrzeniu na niego nie powinno ograniczac sie wylacznie do ar-
cheologicznego rozpamietywania chwalebnej, aczkolwiek bezpowrotnie
minionej przeszlosci, ale podjac réwniez twércze poszukiwanie zawartego
w niej profetycznego przestania skierowanego do nas na dzis i jutro. Cha-
ryzmat ten bowiem nie jest wylacznie darem Bozym objawionym kiedys
w historii, ale jest tez Jego zadaniem (,wyzwaniem”) domagajacym sie
udzielania teraz stosownej odpowiedzi.

Nie ulega watpliwosci, ze odpowiedzialnosc¢ za dalszy rozkwit du-
chowosci Biedaczyny, ktéra z niepozornego ,ziarna” w minionych stule-
ciach rozrosta sie w wielkie i wcigz obficie owocujace ,drzewo”, spoczy-
wa zwlaszcza na tych, ktérzy czuja sie jego duchowymi spadkobiercami.
Wspélczesni cztonkowie wielkiej rodziny franciszkanskiej nie maja by¢
jedynie kustoszami chwalebnej przesztosci, pilnie odkurzajacymi i kon-
serwujacymi powierzony sobie duchowy ,skansen”, by w mozliwie naj-
lepszym stanie przekazad go potomnym, ale depozytariuszami wielkiego
duchowego dziedzictwa o ponadczasowej nadprzyrodzonej zywotnosci.
Ich misja jest czyni¢ charyzmat minorycki zywym, aktualnym, wychodza-
cym naprzeciw potrzeb oraz wyzwan Kosciota i $wiata XXI wieku.

W tej podwéjnej perspektywie wspomnienia i wyzwania przezywanie
Wielkiego Jubileuszu nabiera wewnetrznego dynamizmu i twérczego na-
piecia. Jest to perspektywa niezwykle potrzebna, zeby go zwyczajnie nie
,0bej$¢”, tzn. nie sprowadzi¢ wytacznie do kilku okazjonalnych ,imprez”,
nie majacych praktycznie zadnego przelozenia na codzienne zycie.

Niniejsza publikacja stanowi konkretny owoc intelektualnego zmaga-
nia o to, by wspomnienie przeszlosci stawalo sie rzeczywistym wyzwaniem
dla teraZzniejszo$ci. Zawarte w niej opracowania — wygloszone podczas
w/w sympozjum, jak tez dwa inne (M. Sykuly i M. Danikula), wygloszo-
ne przy innych okazjach - podejmuja temat minoryckiego charyzmatu

w kontekscie jego wezoraj, dzis i jutro.



Stowo wprowadzenia

Spojrzenie w przesztosé stuzy ponownemu rozpoznaniu wielkiego
wkladu franciszkanizmu w duchowo$¢ i kulture minionych wiekéw. Od-
stania tez obecne w historii zakonu usilne i réznorodne zmagania o do-
chowanie mu wiernoéci. W tym kontekscie szczegélnie cenne (i sto-
sunkowo bliskie naszym czasom i naszej rzeczywistosci) wydaje sie
wspomnienie skutecznych zmagan o powr6t do charyzmatu ujawnione
w polskiej prowingji franciszkanéw na przetomie XIX i XX w. oraz w zyciu
i dziatalnosci $w. Maksymiliana Kolbego (1894-1941).

Patrzac z perspektywy obecnego Jubileuszu na to imponujace ducho-
we dziedzictwo, nie sposéb nie stawiaé pytan o jego przysztos¢. Poczucie
odpowiedzialnosci za dalsze trwanie w historii charyzmatu franciszkan-
skiego kaze zastanawia¢ sie nad tym, jakie odpowiedzi moze i powinien
on udziela¢ na wyzwania XXI wieku? Proponowane rozwigzania nie rosz-
cza sobie praw do bycia nieomylnymi czy wyczerpujacymi. Sa one raczej
twoércza prowokacja niz gotowa recepty. I dlatego nalezy postrzegac je
jako otwarte zaproszenie do dalszej dyskusji, profetycznego poszukiwa-
nia i rozeznawania.

Do powyzszych opracowan zostal dotaczony obszerny aneks, zawie-
rajacy bogaty material dotyczacy zagadnienia charyzmatu minoryckie-
go oraz sposobu przezywania Wielkiego Jubileuszu w jednej z trzech
gtéwnych gatezi rodziny franciszkanskiej: w zakonie Braci Mniejszych

Konwentualnych.

Marek Sykuta OFMConv



Ks. dr Mirostaw Daniluk SCJ
Lublin

—
Novum charyzmatu minoryckiego
w kontekscie trzynastowiecznego KoSciola
i spoleczenstwa europejskiego

Temat mego wystapienia jest propozycja organizatoréw konferencji.
Wymaga on paru stéw wyjasnienia. Pojecie charyzmatu odkryt na nowo
sobér Vaticanum II. Jest to pojecie z zakresu teologii i na tym gruncie
tworzy sie wlasciwe dla niego instrumentarium poznawcze. Pochodzi
ono z greckiego chdrisma, tj. ,bezinteresowny dar” i odnosi sie do os6b
obdarowanych taska boza, darem bozym. W konteks$cie naszego tema-
tu mozna moéwic o charyzmacie zatozyciela zakonu i dalej o charyzmacie

franciszkanskim czy minoryckim.

Réwniez wspédtczesna socjologia postuguje sie terminem ,,charyzma”.
Uzyl go Max Weber do analizy fenomenu wtadzy rozrézniajac trzy jej ro-

dzaje: tradycyjna, legalna i charyzmatyczna. Takze w politologii uzywa

% Dla pogtebienia i rozwiniecia mysli zawartych w mym wystapieniu zestawiam wybor li-
teratury franciszkanskiej i innych opracowan, ktére ujmuja poruszane przeze mnie kwestie,
kierujac sie przede wszystkim rzetelnymi przestankami badacza historyka: Jacques Le Goff,
Swiety Franciszek z Asyzu, thum. J. Guze, Warszawa 2001; Jerzy Ktoczowski, Wspdlnoty chrzesci-
janskie w tworzqcej sie Europie, Poznan 2003; Raoul Manselli, Osobowos¢ Franciszka z Asyzu, w:
Zakony franciszkanskie w Polsce, red. J. Ktoczowski, t. 1, Lublin 1983, s. 123-127; Raoul Man-
selli, Swiety Franciszek z Asyzu, Edytio maior, ttum. M. Biliniska, A. Paleta, Krakéw 2006; Raoul
Manselli, Pierwsze stulecie historii franciszkanéw, ttum. K. Kubis, Krakéw 2006; André Vauchez,
Duchowos¢ sredniowiecza, ttum. H. Zaremska, Gdansk 1996; Henryk Damian Wojtyska CP, Isto-
ta rewolucji franciszkariskiej, w: Zakony franciszkanskie w Polsce, red. J. Kloczowski, t. 1, Lublin
1983, s. 109-127; Historia chrzescijaristwa, 5: Ekspansja Kosciota rzymskiego 1054-1274, red.
A. Vauchez, ttum z francuskiego, Warszawa 2001 (Michel Parisse, W klasztorze i poza klaszto-
rem — odnowa zycia zakonnego 1050-1120, s. 126-155; A. Vauchez, Zakony zebracze i ich oddziaty-
wanie w spotecznosci miejskiej, s. 635-658; Walka z herezjq i nowe ruchy dysydenckie, s. 677-695;
Pojawienie sie swieckich w zyciu religijnym, s. 696-716).
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Osiemsetlecie charyzmatu franciszkanskiego

sie tego stowa do analizy przywédztwa postugujac sie pojeciem charyzmy
sytuacyjne;j.

Inne pojecie, ktére moze by¢ brane pod uwage przy rozpatrywaniu
kwestii postawionej w temacie, to tozsamos$¢ minorycki: czym ona jest
ijakie ewentualnie jest jej novum? Jest to termin z kregu nauk spotecz-
nych, ktéry pojawit sie na gruncie psychologii i zostat zaadaptowany
w humanistyce, szybko trafit tez do jezyka potocznego.

Historyk w naturalny sposéb musi bra¢ pod uwage wtasciwe dla nauki
historycznej zasady i uwarunkowania. Pierwsza konstatacja z tego zakre-
su zwigzana jest z ogromnym dorobkiem historiografii europejskiej, czy
wrecz $wiatowej, na temat $w. Franciszka i calej rodziny zakonéw, kté-
rym dal poczatek. Jest on tak wielki i powiekszajacy sie ciagle, ze opa-
nowanie jego przez pojedynczego badacza staje sie coraz trudniejsze. Na-
wet gdy pozostaniemy tylko przy osobie wielkiego Zakonodawcy, to itak
wielko$¢ dorobku intelektualnego jest na tyle rozlegla, ze zycia jednego
cztowieka zabraknie na w pelni naukowe jego ogarniecie.

Od pewnego czasu doceniono wage badan zrédtowych. Zrédtoznaw-
stwo franciszkanskie staje sie dynamicznie rozwijajaca dziedzing badan
naukowych. Coraz lepiej rozumiemy, jakq wage maja nieliczne zachowa-
ne pisma $w. Franciszka i najblizsze jemu czasowo inne réwnie nielicz-
ne przekazy pisane. Potrafimy rozr6znia¢ legendy naroste wokét posta-
ci Swietego irézne pézniejsze interpretacje jego biografii. Do zyciorysu
$w. Franciszka odwotywaly sie kolejne pokolenia jego wyznawcéw i na-
$ladowcéw wydobywajac z niego przede wszystkim to, co byto ,najpraw-
dziwsze” w danym czasie i miejscu. Interpretacja zyciorysu $w. Fran-
ciszka dokonana przez Bonawenture mimo jego najlepszych intencji nie
zapobiegla na dtuzsza mete dalszym poszukiwaniom i pragnieniom do-
tarcia do prawdziwej postaci Zakonodawcy. R6zne tradycje historyczne
poszczegblnych zakonéw i wspélnot franciszkanskich przez dlugi czas
w znacznym stopniu wspieraly sie na wlasnych ,prawdziwych” interpre-
tacjach obrazu zycia i dzieta swego Zatozyciela.

Istotne jest tutaj coraz lepsze rozumienie istoty tych probleméw réw-

niez w tonie samego franciszkanizmu. Zmiany w tym zakresie zaczely sie
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juz w pierwszej potowie XVII stulecia, a ogromny postep nastapit w XX wieku.
Trzeba tu tez podkresli¢ wage w tym calym procesie poznawczym udziatu
badaczy spoza kregu $cisle franciszkaniskiego, a w nim badaczy $wieckich,
ktérzy wniesli nowe, wolne od uswieconego tradycjami zakonnymi, spoj-
rzenie na $w. Franciszka i przeszto$¢ franciszkanizmu.

Dynamizm pierwszych franciszkanéw miat swe zrédto w charyzmie
Zalozyciela, ktéry nawréciwszy sie, odkrywszy swoja prawde, moca przy-
musu wewnetrznego postanowit przekazac ja innym, aby i oni z kolei da-
lej ja glosili, przechowujac ja we wspdlnocie (H.D. Wojtyska).

Na uzytek mego krétkiego wystapienia pragne zaakcentowac jedy-
nie niektdre elementy charyzmatu minoryckiego, ktére stanowity bez-
sprzeczne novum w trzynastowiecznym zyciu religijnym, zakonnym,
a tym samym w Koéciele i spoteczenistwie europejskim.

Propozycja zycia, ktéra wskazat i zrealizowat Franciszek Bernardone,
byla jego wlasna. ,,A gdy Pan dal mi braci, nikt mi nie wskazal, co mam
czynié, lecz sam Najwyzszy objawil mi, ze powinienem zy¢ wedlug Ewan-
gelii $wietej” (Testament $w. Ojca Franciszka).

Franciszkowa propozycja zycia byta pomystem na jego wlasne zycie.
Nie proponowat on niczego, czego by sam nie praktykowatl. Miara wszyst-
kiego miata by¢ Ewangelia, zycie Jezusa Chrystusa i Jego przykazanie
mitosci. Franciszek byl cztowiekiem prostym i sam sie za takiego uwa-
zal. Stad prostota stanowita kosciec jego wszelkiego dzialania. Nie mia-
1o ono prowadzi¢ do realizacji raju juz na ziemi. Miato by¢ urzeczywist-
nieniem braterstwa w Chrystusie. By nasladowa¢ Chrystusa, nie trzeba
byto by¢ ani uczonym, ani bogatym. Jego mito$¢ Boga nie byta matema-
tyczna, nie liczenie, ile i jak czesto, z jaka regularnoscia. Dla realizacji zy-
cia w Chrystusie nie potrzebne mu byly specjalne miejsca ani szczegélne
$rodki. Franciszek i jego wspo6ltowarzysze nie mieli sie niczym wyréz-
nia¢. Mieli zy¢ w spotecznosci, z ktdrej sie wywodzili. Ich mieszkania mia-
ly by¢ proste i przygodne. Réwniez ich odzienie nie miato mieé¢ cech wy-
réznienia, miato by¢ tak proste jak odzienie wiekszosci ludzi zaliczanych
do tych mniejszych i ubogich. Ich zadaniem byto gloszenie prawdy o mi-
toéci Chrystusa i pokazywanie jej wtasnym zyciem. Srodki do zycia mieli
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zapewniac sobie praca wtasnych rak. Po jalmuzne Franciszek pozwalat
siega¢ jedynie doraznie w okoliczno$ciach nadzwyczajnych.

Z tak rozumianego pomystu na zycie stopniowo zrodzita sie wspdl-
nota Franciszkowa, ktéra przypominata raczej bractwo niz zakon. Dopé-
ki tworzyli nieliczna grupe, nie stanowili dla 6wczesnego spoteczenstwa
i oficjalnego Kosciota wiekszego problemu. Ale Pan dawat Franciszkowi
coraz liczniejsze grono braci. Dla zapewnienia dotychczasowej interper-
sonalnej wspdélnocie mozliwoséci dalszego przetrwania i rozwoju koniecz-
noscia sie stato sformalizowanie i pisemne uregulowanie zasad, ktérymi
kierowat sie Franciszek. Wymagata tego praktyka wspélnotowego zycia,
a takze Ko$ciél musial mieé¢ pewnos$é co do prawowiernoéci braterskiej
wspdlnoty.

Droga, ktéra podazyt Franciszek, doprowadzita do powstania zupelnie
nowej, nie majacej zadnych wczesniejszych wzoréw, wspélnoty zakonnej.
Geniusz jego polegal na proponowaniu nowych rozwigzan, maksymalnie
prostych, bez polemiki wobec zastanej rzeczywistosci.

Braterska wspélnota, ktéra zaproponowat i wcielit w zycie, zasadza-
1a sie na przekonaniu Franciszka, ze jedyna spéjnia taczaca ludzi i $wiat
w jedno jest fraternitas — powszechne braterstwo w Chrystusie. I byta ona
czyms$ zupelnie innym od istniejacych juz od wielu stuleci r6znych wspdl-
not monastycznych, takze kanoniczych, ktérych owa sp6jnia byta swieta
wladza opata — ojca. Franciszek postanowit zerwa¢ z éwczesnym, funkcjo-
nujacym szerzej w calym spoleczenstwie europejskim, nie tylko w klasz-
torach, typem wspélnoty zhierachizowanej, ktérej istnienie zasadzalo sie
na przekonaniu, ze uszeregowane jej czesci czerpia swa sile i uzasadnie-
nie swego istnienia w my$l zasady: nizszy od wyzszego, mniejszy od wiek-
szego, a jej wiezig musiata by¢ wladza, ktéra posiadata sankcje sakralna.

Fraternitas — wspolnota ludzi, ktéra wzrosta przy $w. Franciszku - dla
swej racji istnienia nie potrzebowata juz dotychczasowego wspélnoto-
tworczego paternalizmu. Tworzyla sie wedlug nowej wspélnototwoérczej
idei braterstwa i réwnosci wszystkich jej cztonkéw.

Owa idee braterstwa w Chrystusie Franciszek zawarl w nowej koncep-
¢ji wladzy we wspélnocie. Miata ona polega¢ na stuzbie i stuzeniu, a nie
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na wladaniu i wladzy. Istota pierwszenstwa miato by¢ Chrystusowe umy-
wanie ndg, a nie sama potestas wtadzy. Stad wspdlnote braci mieli prowa-
dzi¢ ministrowie, kustosze i gwardianie, a nie przeorzy. ,,Nikogo nie moz-
na nazwac przeorem, lecz wszyscy, bez réznicy niech sie nazywaja bra¢mi
mniejszymi. I jeden drugiemu niech umywa nogi” (Reguta Pierwsza).

Semantyka, ktéra zawarta jest w Franciszkowym nazewnictwie prze-
wodnictwa we wspélnocie, w pelni oddaje jej ewangelicznego ducha: mi-
nister, to stuga, stuzacy, pomagajacy, ustugujacy; kustosz, to tacinski stréz
i obronica, za$ gwardian wywodzi sie z tacinskiego stowa guardia, ktére
znaczy tyle co straz badz czujnos¢. Natomiast zabroniony przez $w. Fran-
ciszka przeor, tacinski priori, odnosit nie tylko do kogos, kto byt pierwszy,
naczelny i przedni, ale do kogos, kto byt przedniejszy, dostojniejszy i wy-
zej stojacy, kogos, kto byt ,wiekszy”. W sposéb oczywisty nie byto to do
pogodzenia z Franciszkowym pojmowaniem braterstwa.

Laczy sie ono z dyskutowanym od stuleci rozumieniem rdzenia fran-
ciszkanizmu, jakim jest zagadnienie minoritas. Samo stowo minoritas zna-
czy po lacinie tyle co mniejsza czes$¢, mniejszosé. Istotny sens dla jego
odczytania znajdujemy takze w taciniskim czasowniku minoro — umniej-
szy¢, lub cierpie¢ niedostatek i oczywiscie w stowie minor znaczacym tyle
co mniejszy. Historycy odnajduja jego sens w pojmowaniu rzeczywisto-
$ci spoteczenstwa przetomu XII i XIII stulecia. Wydaje sie, ze ono samo
postrzegato siebie, swoja strukture, w bardzo prosty sposéb. Dzieli-
1o sie na stabych, matlych, ubogich i nie majacych wtadzy, owych wszyst-
kich ,mniejszych” (minores) oraz na bogatych, uczestniczacych we wtadzy
$wieckiej i duchownej, moznych, takze tych posiadajacych wiedze, uczo-
nych, réznych ,wielkich tego $wiata” (maiores).

Franciszek rozumienie swego braterstwa zwiazat z ,mniejszoscia”,
z jej ewangelicznym duchem odniesionym do wszystkich, ktérzy byli
mniejszymi lub za takich sie uznawali. Jego fraternitas mieli tworzy¢ bra-
cia mniejsi.

Wspélnota braci mniejszych sktadaé sie miata z klerykéw i nie-klery-
kéw, nie zas z ,,0jcéw ksiezy” i ,braci laikéw”. Kaptanom nalezat sie sza-

cunek, ale z racji kaptanstwa nie mogli by¢ ,pierwszymi”. Fraternitas
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Franciszkowa zasadzala sie na bezwzglednej réwnosci braterskiej, na
owej minoritas. Klerykalizacja wspélnot franciszkanskich, ktéra nastapi-
1a stosunkowo szybko, sama w sobie byta nie tyle odstepstwem od ducha
$w. Franciszka, ile do niego prowadzita. Prowadzila do zaprzeczenia du-

cha i praktyki minoritas.

Zupelne novum u braci mniejszych stanowita koncepcja ich wspélne-
go zamieszkiwania, jakkolwiek by je nie nazwa¢: miejscem, domem, sie-
dziba czy klasztorem. Ich dom nie mégt by¢ zamknieciem, murem, kt6-
ry odgradzalby braci od catej spotecznosci ludzi wierzacych. Wigzanie sie
z jednym miejscem, wzorem mniszego stabilitas loci, réwniez nie wcho-
dzito w gre. Bracia mieli stanowi¢ integralng cze$¢ rozrastajacych sie zywo
spolecznosci miejskich. Mieli by¢ swiadkami Chrystusa dla ludzi a nie tyl-
ko dla siebie. Franciszek nie tworzyt zamknietych, uregulowanych, samo-
wystarczalnych monasteréw, lecz miejsca-domy bez okreslonego uposa-
zenia. Mialy one stuzy¢ wszystkim braciom. Stanowi¢ one miaty miejsca,
gdzie bracia sie ,,schodza”, miejscem spotkania, z ktérego sie bezustannie
wychodzi i do ktérego wciaz sie powraca, ktére mozna zmienic zgodnie
z wymogami postugi braterskiej. Zrodzit sie w ten sposéb klasztor-kon-
went, otwarta wspélnota braci nie dazaca do pomnazania débr, ktéra an-

gazowac sie miala przede wszystkim w duszpasterstwo.
Franciszkanizm - fenomen nie tylko sredniowiecza*

Postac¢ $w. Franciszka, jego nadzwyczajny wplyw, budzily zaintereso-
wanie u ludzi mu wspétczesnych i pdzniejszych i zyskiwaly mu ogromna
popularnoéé. O przyczyne tej popularnosci pytal samego Swietego brat
Maciej®: ,Franciszku, czemu za toba? Dlaczego za toba biega caly $wiat

i kazdy, zda sie, pragnie cie widzie¢ i styszeé i stucha¢?” I ustami

34 Tekst zaczerpniety z publikacji pod tym samym tytutem wydanej w Niepokalanowie

w 2000 roku.

35 Kwiatki $w. Franciszka z Asyzu, rozdz. 10, thum. pol. L. Staff, Warszawa 1978, s. 37-38.

32



Novum charyzmatu minoryckiego w kontekscie trzynastowiecznego kosciota...

Franciszka dawat swoja odpowiedz: ,Wypatrzyly mi to oczy Boga naj-
wyzszego... Oczy te bowiem najswietsze nie widziaty wéréd grzesznikow
nikogo, kto by byl najnikczemniejszy, niedotezniejszy, grzeszniejszy ode
mnie. [ aby spelni¢ to dzieto cudowne, ktére Bég speinic zamierzyl, nie
znalaz! podlejszego stworzenia na ziemi. Przeto mnie wybratl, aby zawsty-
dzi¢ szlachectwo i dume, site i piekno$¢, madrosc $wiata i aby poznano, ze
wszelka sita i dobro od Niego pochodzi, a nie od stworzenia”.

Franciszek dajac odpowiedz stwierdzal, ze tajemnica jego wptywu
tkwi w jego glebokiej wierze i wielkiej pokorze.

To samo pytanie powtarzamy hic et nunc: ,,Franciszku, dlaczego za
toba? Dlaczego za toba biega caly $wiat...?” Dlaczego za Toba poszto tak
wielu mezczyzn i tak wiele kobiet, juz za twego zycia i po twojej $mierci?
Dlaczego w twoje slady poszla Klara i tyle $wietych dziewic? Dlaczego po-
ciggnates$ za soba tak wielka rzesze ludzi $wieckich, ktérzy nie gdzie in-
dziej, lecz w twoim Trzecim Zakonie, chcieli realizowa¢ §wieto$¢ swego
stanu?

Podobne pytania stawiali sobie p6zniejsi historycy i teologowie. Pré-
bujac dociec do sedna problemu, dawali jednak rézne odpowiedzi.

1. Tajemnica sukcesu franciszkanskiego

Historycy wérdd przyczyn szybkiego rozwoju zakonu, uwzgledniajac
XIII-wieczne warunki polityczno-spoteczne, wyliczali m.in.

1) poparcie reformatorskich srodowisk Kosciota, dazacych do jego
naprawy przez powr6t do ewangelicznego ubdstwa i prostoty;

2)  zyczliwo$¢ ze strony biedoty miejskiej, walczacej o swe pra-
wa z patrycjatem i utozsamiajacej swe pragnienia z realizacja ideatéw
ewangelicznych;

3) poparcie Stolicy Apostolskiej, pragnacej ostabi¢ ruchy nieorto-
doksyjnych grup ewangelicznych i wykorzysta¢ zakon w walce ze Staufa-
mi oraz ozywi¢ akcje duszpasterska, od ktérej usuwaly sie zakony mnisze,

a do ktorej nie bylo jeszcze przygotowane duchowienistwo diecezjalne;
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4) poparcie obozu procesarskiego, pragnacego ostabi¢ wpltywy Sto-
licy Apostolskiej przez propagowanie franciszkanskiego ideatu Kosciota
ubogiego®.

Czyz te przyczyny potrafia wyjasnic tajemnice i fenomen powodze-
nia ruchu franciszkanskiego, ktéry rozwijat sie dynamicznie, bijac na

glowe, jezeli chodzi o wzrost, blizniaczy Zakon Braci Kaznodziejow

(dominikanéw).
STATYSTYKA
Dominikanie Franciszkanie
1221 - 300 1221 - 5000
1228 -4 000 1230 -10000
1337 -12 000 1335 -35000
1690 - 30 000 1680 - 59 686 (Bracia Mniejsi)
—15 000 (konwentualni)
1761 - 34 029 (kapucyni)
1768 - 76 900 (Bracia Mniejsi)
1876 - 3344 1888 - 7 628 (kapucyni)
1889 - 14 440 (Bracia Mniejsi)
— 1481 (konwentualni)
1910 - 4472 1904 - 16 801 (Bracia Mniejsi)
1907 - 10 083 (kapucyni)
1949 - 7661 1940 - 13 772 (kapucyni)
1947 - 3 514 (konwentualni)
1967 - 10 085 1968 — 4 700 (konwentualni)
1990- 6775 1990 - 19 038 (Bracia Mniejsi)
— 4242 (konwentualni)
- 11 805 (kapucyni)
- 875 (TOR)

3% M. Daniluk, K. Klauza, Franciszkanie, w: Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, kol. 474-475.
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Decydujaca przyczyna szybkiego rozwoju zakonu franciszkanéw
w $redniowieczu i w czasach nowozytnych, odradzania sie wszystkich
jego rodzin po okresach kryzyséw i kasat oraz ich trwaltego wplywu przez
wieki nie tylko na mieszczanstwo, byto odczytanie przez Franciszka po-
zostajacych w cieniu podstawowych prawd Ewangelii, odczytanie nie ro-
zumem (na co ktadli nacisk dominikanie), lecz zywa wiara i sercem, z cala
prostota (ortodoksja) i konsekwencja stosowania w zyciu (ortopraktyka),
sine glossa (bez akademickich subtelnosci i modnych wéwczas alegoryzu-

jacych i moralizujacych komentarzy)®’.

2. Ojcostwo Boga

Chociaz Franciszek zdawatl sobie w pelni sprawe z wielkosci Boga,
Jego dostojenistwa i transcendencji oraz z bezradnosci ludzkiego rozu-
mu w poznaniu Jego istoty, Bég nie byt dlan tylko abstrakcyjnym bytem,
wszechpoteznym Stworca czy nieublaganym sedzia, ktérego nalezy bar-
dziej sie ba¢ niz kocha¢®®, lecz ,czarujaca rzeczywistoscia, ktéra cieszy du-
chy niebieskie, ludzi na ziemi i najdrobniejsze istoty zyjace. Przed takim
Bogiem nie drza, lecz raczej ciesza sie Jego widokiem aniotowie i $wie-
ci, bo ich oléniewa $wiatto$¢ nadziemska, by mogli ja lepiej poznad, roz-
grzewa niewystowiona Mitos¢, by gorecej kocha¢ i uwesela obecnos¢,
stanowijca istote ich szczescia”. Istniejacy dystans miedzy Stwoérca
a stworzeniem, miedzy $wieto$cia Boga i grzesznoscia cztowieka (miat
tego bowiem Franciszek zywa swiadomos¢, dlatego wzywat do pokuty)
nie oddalaly go od Boga, poniewaz jawit mu sie On zwtaszcza jako naj-
lepszy Ojciec, ktéry z mitosci stworzyt caly wszechswiat, wraz z ziemia
i cztowiekiem, odzwierciedlajac swoja wielko$é, wszechogarniajaca do-

bro¢ i piekno.

37 M. Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, Lublin 1993, s. 66-72.

38 Idea Boga — wtadcy i sedziego dominowata wsréd chrzescijan okresu Karolingéw. Por.

J. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijariskie, Krakow 1964, s. 42.

39 A.F. Zynel, Sw. Franciszek z Asyzu, Warszawa 1978, s. 176-177.
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Ojcostwo Boga - to zasadnicza prawda, ktéra Franciszek odczytat

z Ewangelii i dobitnie uprzytomnit sredniowiecznemu cztowiekowi.

3. Powszechne braterstwo

Z faktu powszechnego ojcostwa Bozego wyciagnat z cata konsekwen-
cja wniosek o powszechnym braterstwie wszystkich stworzen*, obej-
mujacym istoty nierozumne, zywe i martwe, nazywajac je bra¢mi i sio-
strami*’. To braterstwo rozciagal zwtaszcza na Jezusa Chrystusa, ktéry
przyjat cialo z Maryi i stal sie czlowiekiem, na cztonkéw zakonu*? i na
wszystkich ludzi. Nalezy podkresli¢, ze to braterstwo ze wzgledu na ce-
che powszechnoséci obejmowato w pojeciu Franciszka wszystkich ludzi
bez wzgledu na ich cechy charakteru, poglady, narodowos¢ i stan majat-
kowy. Obejmowat nim nawet tych, ktérzy wedtug sredniowiecznych po-
gladéw jurydycznych znajdowali sie poza nawiasem prawa: rozbojnikéw,
wilki i heretykéw. Dlatego braciom swoim nakazatl: ,Ktokolwiek by przy-
szed! do braci: przyjaciel czy wrég, ztodziej czy rozbojnik, niech bedzie
przyjety taskawie”. A furtianowi, ktéry rozbéjnikéw wygnat z niczym,
uzywajac ostrych stéw, udzielil nagany za srogie postepowanie, nakazat
mu ich odnalez¢, wreczy¢ uzebrany chleb i wino oraz przeprosic ich za
swoja srogosé*3. On zapatrzony w Chrystusa, ktéry ,nie ztamie trzciny
nadlamanej, nie zgasi knotka o niklym ptomyku” (Iz 42,3), wierzyt gle-
boko w okruchy dobra drzemiace takze w grzesznikach i byt przekonany,
ze zyczliwa postawa drugiego cztowieka moze je wyzwolié, stajac sie po-
czatkiem nawrdcenia. Dwie cechy, minoritas i fraternitas, czyniac francisz-

kanéw wrazliwymi na biede i potrzeby innych, sprzyjaly podejmowaniu

40 H. Schneider, Briiderliche Solidaritit durch Franziskus von Assisi, Ménchengladbach 1981.

4 Piesn sloneczna albo pochwaty stworzei, w: Pisma sw. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1982,

s. 250-251.

42 F. lozzelli, La vita fraterna nell'Ordine Francescano primitivo, ,Studi francescani" 74

(1977), s. 259-313.

43 Kwiatki sw. Franciszka, rozdz. 26, Warszawa 1978, s. 63-64.
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przez nich inicjatyw charytatywnych. Ich liczne klasztory udzielaty po-
mocy ubogim, przy furcie zwanej jalmuznica. I chociaz sami ubodzy, po-
trafili sie dzieli¢ z jeszcze biedniejszymi - zebrakami miast, ktérych sy-
tuacja byla o wiele ciezsza niz biedakéw osad wiejskich, produkujacych
zywno$¢, gdzie o wiele tatwiej byto wyprosi¢ co$ do zjedzenia. Bracia
Mniejsi obserwanci, stanowiacy XV-wieczny nurt reformistyczny, wymy-
§lili instytucje bankéw poboznych, zwanych Montes pietatis, ktére miaty
podwéjna forme:

- bankéw pienieznych (pierwszy zatozony w Perugii we Wtoszech
w 1463 r. przez Barnabe z Ferni, rozpowszechnione w Niemczech i we
Francji), udzielajacych poczatkowo bezprocentowych, a nieco pézniej ni-
sko oprocentowanych (4-10%) pozyczek pienieznych oraz

- bank6éw zbozowych (14 takich bankéw zatozyli we Wloszech 1488-
1495 Andrzej z Faenzy i Marek z Montegallo, w XVI w. zaktadali je kapu-
cyni), pozyczajacych ubogim wiesniakom ziarno pod zasiew, ktére z nad-
wyzka zwracali po zniwach.

Banki te stanowity wyraz sprzeciwu wobec szeroko rozpowszechnio-

nej lichwy prowadzacej dtuznikéw do jeszcze wiekszej nedzy.
4. W stuzbie pokoju

Uniwersalne znaczenie dla §wiata ma Franciszkowa idea pokoju*, kt6-
ra Swiety zaczerpnat z ewangelicznej sceny rozestania Apostotéw — stéw
Jezusa Chrystusa: ,Gdy do jakiego domu wejdziecie najpierw moéwcie:
«Pokéj temu domowi»” (Ek 10,5). Polecenie to uswiadomito $w. Francisz-
kowi konieczno$¢ propagowania pokoju, dlatego swoje nauki rozpoczy-

nat modlitwa Pan niech was obdarzy pokojem. Pokéj uwazat za dar Bozy,

4 1. Schlauri, Saint Frangois et la Bible. Essai bibliographique de sa spiritualité évangélique,
,Collectanea Franciscana" 40 (1970), s. 365-437; M. Conti, La missione degli Apostoli nella rego-
la francescana, Genewa 1972, s. 223-243; O. Schmucki, San Francesco d’Assisi messaggero di pace
nel suo tempo, w: San Francesco d’Assisi pacificatore e missionario, Napoli 1976, s. 5-24; G. Salva-
dori, San Francesco e la pace sociale, Roma 1982; P. Anzulewicz, Swietego Franciszka poselstwo po-

koju, w: Teologia pokoju, Niepokalanéw 1988, s. 141-152.
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