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Lowicz, Wspomnienie $w. Jadwigi, Krélowej, 2005 roku

ANDRZE]J F. DZIUBA
EPISCOPUS LOVICENSIS

PRZEDMOWA

Cztowiek w swej specyfice osobowej pozostaje zawsze istota
psycho-fizyczno-duchowa. Taki jest jego integralny obraz i jako taki
spelnia si¢ w sposdb najpelniejszy m.in. ku wlasnemu rozwojowi
i wydoskonaleniu si¢. Ewentualne braki czy niedoskonatosci
w ktorejs z tych plaszczyzn w niczym nie naruszaja jego osobowe;j
i niezbywalnej godnosci. Jest ona bowiem zwigzana z jego osobowa
naturg, a nie jakoscig czy kondycja zycia.

Codzienna obserwacja, a moze i wlasne doswiadczenie wielu ludzi,
wskazuje na obecnos$¢ w zyciu cierpienia, ktore przybiera wielorakie
formy i przejawy czy obejmuje rézne plaszczyzny zycia. Ojciec Swiety
Jan Pawel IT wskazuje, ze fizyczne cierpienie jest wtedy, gdy ,,boli
cialo”, a moralne, ,,gdy boli dusza”. Niestety, pod wplywem réznych
opinii oraz wspolczesnych tendencji kulturowych zapomina sie
o wydoskonalajacej i zbawczej wartosci cierpienia. Dazy sie do zycia
bardziej sprzyjajacego w sferze materialnej, nawet kosztem drugiego
czlowieka, ktory cierpi, spychany jest na margines zycia, poniewaz jest
juz stary, nieporadny, chory, a wigc niepelnosprawny.

Mimo wielorakich osiagnie¢ zjawisko niepetlnosprawnosci nie jest
obce wspolczesnemu $wiatu. Dotyczy ono calej wspdlnoty ludzkiej.
To ono niesie z sobg wielkie bogactwo trudnosci, czasem wrecz
dramatéw osobowych oraz spolecznych. Z drugiej strony zauwaza sie¢
coraz wigcej dzialan, i to bardziej kompetentnych, podejmowanych na
rzecz pomocy niepetnosprawnym. Wszystko to wskazuje, ze osoby te
sa pelnowartosciowymi cztonkami poszczegdlnych spotecznosci.
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Istnieje wielkie bogactwo terminologiczne na okreélenie
0sOb niepelnosprawnych. Samo pojecie jest takze trudne do
jednoznacznego zdefiniowania. Cze¢sto poprzez stosowanie
niewlasciwej terminologii, zwlaszcza oceniajacej i wartos$ciujacej,
wyrzadza si¢ krzywde samym niepelnosprawnym; brutalnie rani si¢
ich cztowieczenstwo. Zatem waznym jest, aby mie¢ wiedze: z kim
ma sie do czynienia; jak nalezy postepowaé wobec takich oséb, jak
im pomdc, aby ich zréznicowana niepelnosprawno$¢ nie byta tak
dotkliwa dla nich samych i otoczenia.

Nalezy bardzo mocno podkresli¢, ze Kosciol od samego poczatku
stal na strazy praw ubogich, zepchnietych na margines zycia,
cierpiacych i niepetnosprawnych. Przeciez sam Jezus Chrystus tak
czgsto pochylal si¢ nad takimi ludZzmi; darzyl ich szczegdlng miloscia.
Ko$cidt czyni to po dzien dzisiejszy przez rdzne struktury angazujace
liczne rzesze wiernych. Jest to w praktyce realizacja ewangelicznego
nakazu troski o drugiego czlowieka w potrzebie; konkretna realizacja
przykazania mitosci blizniego. Bowiem naczelng zasadg pomocy
i duszpasterstwa ma by¢ bezinteresowna mitos¢ — mitos¢, ktorg zyt
i ktorej nauczat chrzescijan sam Jezus Chrystus. Do tej stuzby
blizniemu zobowigzani sa zaréwno biskupi, kaplani, jak i caty lud
Bozy. To znak réwnosci w czynieniu mifosci.

Nalezy z cala moca podkresli¢, ze ludzie bedac chorymi,
cierpigcymi, niepelnosprawnymi nie tracg nic z godnosci ludzkiej,
ktérej podstawa jest bycie obrazem i podobienstwem samego Boga.
Kazde zycie ludzkie jest potrzebne, bowiem Bog jako dawca zycia
widzi w kazdym stworzeniu pigkno i dobro. Zatem przed Ko$ciotem
staja do spelnienia zréznicowane zadania ewangelizacyjne réwniez
wobec 0séb niepelnosprawnych. Sg to problemy zwigzane z ich
wlasciwg formacja religijng, dostepem do Mszy $wietej i sakramentow
$wietych. Chodzi zatem o kompleksowe dziatania duszpasterskie dla
dobra czlowieka doswiadczanego niepelnosprawnoscia.

Ko$ciél winien niepelnosprawnym nies¢ pomoc duchowa
i materialng. W pomoc te czesto wlacza sie takze panstwo i inne
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struktury zycia spolecznego, réznych szczebli. Pomoc tym ludziom
jest zwigzana z umozliwieniem podjgcia przez nich pracy, co wazne
jest dla godziwych warunkdow zycia oraz procesu rehabilitacyjnego.
Z ta sferg zycia ludzkiego zwigzana jest potrzeba relaksu, a zatem
wlasciwego wykorzystania czasu wolnego oraz udzialu w zajeciach
rekreacyjnych czy sportowych.

Zauwazane bogactwo odniesienn do kwestii 0oséb niepelno-
sprawnych dotyka wielu spraw szczegétowych, ale ostatecznie jednak
trudno podja¢ zadanie kompleksowego opracowania dotyczacego
miejsca i roli tych oséb w nauczaniu i wizji Kosciota, zwlaszcza po
Vaticanum II. Dotyczy to szczegélnie kwestii religijnych, moralnych
i duchowych. Zatem prezentowane opracowanie dr Alicji Pros-
niewskiej stara sie podja¢ mysl, jak postrzegana jest osoba nie-
pelnosprawna we wspolczesnym Kosciele i §wiecie w dokumentach
nauczania koscielnego po Soborze Watykanskim II.

Bardziej szczegélowo - to pytania o postrzeganie zjawiska
niepelnosprawnosci osoby ludzkiej we wspdtczesnym $wiecie. Jakie
s3 podstawowe zadania oraz formy pomocy Kosciota wobec tych oséb
oraz ich rodzin w przezwyci¢zaniu licznych trudnosci wynikajacych
z niepelnosprawnosci.

Ostatecznie pozostanie prawda egzystencjalng socjologiczny
znak 0s6b niepelnosprawnych. Ich obecnos¢ jest prawda i zarazem
zobowigzaniem dla nich oraz innych. To budzenie odniesien
miedzyludzkich, ktére winny by¢ zawsze oparte na godnosci osoby
ludzkiej. Zatem to pytanie o nature czlowieka, a nie o jego jakos¢
zyciowa. Wszystko to wyzwala pytania o same osoby niepetnosprawne
oraz o stosunek do nich, a w pewnym sensie o kazdego cztowieka.

Podjeta refleksja naukowa woko! osob niepetnosprawnych jest
interesujaca proba pochylania si¢ nad nauczaniem Kos$ciota po
Soborze Watykanskim II w tej dziedzinie. Apostolski wymiar tego
przepowiadania wskazuje na zywotnos¢ oraz osobowe odniesienie
tych kwestii. Przeciez to zawsze pytanie o konkretng osobe
niepetnosprawna, ktora jest dynamicznym darem dla ludzi, $wiata
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i Kosciota. Jej stan i kondycja winna wyzwala¢ okreslone zadania
i zobowigzania, cho¢by w sferze wolnosci, solidarnosci, réwnosci
czy sprawiedliwo$ci. To moze by¢ znakomita szkola budzenia
i ksztaltowania warto$ci mi¢dzyludzkich, zwlaszcza w mtodym
pokoleniu.

Studium dr Alicji Pro$niewskiej stanowi wazny element w sze-
roko pojetej refleksji wokol wzajemnej relacji miedzy osobami
sprawnymi i niepelnosprawnymi. W praktyce okazuje sie, ze sama
niepelnosprawnos¢ jest zjawiskiem zmiennym w czasie, zaleznym
od uwarunkowan historycznych i kulturowych. Zawsze jednak
niepelnosprawny pozostaje w pelni osobg, a wigc konkretnym
podmiotem praw i obowiazkéw, a wiec pelnoprawnym czlonkiem
poszczegdlnych spotecznosci.

Niech doswiadczenie spotkania z osobami niepelnosprawnymi,
poprzez lekture tej ksigzki, wyzwoli w kazdym z nas jeszcze glebsze
rozeznanie i zrozumienie cztowieczenstwa innych oraz samego siebie.
W tym bowiem $rodowisku istnieje realna perspektywa pelniejszego
widzenia i przezywania osobowego siebie oraz zycia prawda siebie i w
prawdzie kazdego cztowieka, tak w jego wymiarze indywidualnym, jak
i spotecznym czy wspdlnotowym.

Bp Andrzej F. Dziuba,
ordynariusz towicki
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Przez caly czas istnienia ludzkosci czlowiek pyta o sens zycia,
o sens cierpienia. Cierpienie jest zjawiskiem powszechnym,
towarzyszy czlowiekowi od poczecia az do $mierci. W kazdej chwili
gdzie$ na ziemi kto§ przezywa okreslone klopoty i trudnosci - jakies
cierpienia. Rézne nauki starajg si¢ w pewien sposdb wyjasnic jego
pochodzenie, istote i warto$¢ w zyciu czlowieka. Nalezg do nich
przede wszystkim filozofia, nauki medyczne oraz teologia.

Problem cierpienia i jego sens zawsze byl i nadal pozostaje
aktualny w rozwazaniach filozoficznych. Cierpieniem i jego sensem
zajmowali si¢ juz starozytni filozofowie, np. Sokrates, Platon,
Arystoteles. Filozofowie jednak na przestrzeni dziejow skupiali
sie zazwyczaj na zwigzanych z nim problemach etycznych a nie
epistemologicznych. Filozofia uznaje, ze cierpienie jest zrédiem
powstawania réznych form kultury duchowej, mobilizuje czlowieka do
przezwycig¢zania trudnosci i oswajania si¢ z nimi. Réwnoczesnie jest
ono podstawa gromadzonego doswiadczenia'. Nastepnie zauwazono,
ze cierpienie jest tym wieksze, im silniejsza jest wola Zycia, potrzeba
otwartosci i kontaktu z drugim czltowiekiem®. Nauki medyczne
zawsze usilowaly i nadal starajg sie ulzy¢ czlowiekowi w znoszeniu
cierpienia. Czynig to poprzez poszukiwanie lekarstw, szczepionek
oraz stosowanie coraz to doskonalszych technik leczenia. Natomiast
w teologii cierpienie rozwaza si¢ z zasady w perspektywie zycia
wiecznego. Dla teologii szczegélnym zrédlem wiedzy o cierpieniu
jest Biblia’. Na jej kartach jest ono rozumiane przede wszystkim
jako subiektywne doznanie zla fizycznego lub duchowego, czy tez
jako brak tych warto$ci. S to wiec najczedciej ograniczenia zwigzane

! Zob. Z. Cackowski, Bdl, lek, cierpienie, Lublin 1995, s. 14-15.
2 Zob. tamze, s. 42.

* Zob. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, w: Cierpienie i Smier¢, red.
A. Nowak, Lublin 1992, s. 19-28.
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z chorobg i niepelnosprawnoscia®. Czltowiek ucieka si¢ do Boga, aby
Ten uwolnit go od tych nieszczgs$é®.

Religia chrzes$cijanska usiluje spojrze¢ na cierpienie jako
integralng czes¢ zycia czlowieka, a Biblia jest pomoca w wyjasnieniu
jego znaczenia i sensu. Bez cierpienia nie ma bowiem prawdziwego
czlowieczenstwa — stanem wigc bodaj na tej ziemi naturalnym to
nedza i cierpienia®. Wskazuje na to Ksiega Rodzaju, ktéra ujawnia
sytuacje czlowieka po grzechu pierworodnym, gdzie cierpienie
jako konsekwencja tego grzechu nieustannie towarzyszy ludzkosci’.
Doswiadcza tego caly nardd izraelski, ktéry chorobe i cierpienie
wiaze z grzechem i ztem. Podobnie przyjaciele Hioba traktuja jego
cierpienie®. Pismo Swiete Starego Testamentu wskazuje zatem na to,
ze grzech sprowadza cierpienie, a wiernos¢ Bogu i wypetnianie Jego
przykazan przywraca zycie’. Natomiast teksty nowotestamentalne
prowadza do odkrycia sensu cierpienia w Krzyzu Chrystusa'®. Dzieki

*Zob. Lk 5,18-19, por. Mt 9,2 i Mk 1,23-24 - cztowiek sparalizowany; Lk 4,33-
-35, por. Mk 5,2-5 - czlowiek opetany; Lk 9,37-39, por. Mk 9,17-18a - epileptyk; Mt 9,
27-28, por. Mk 8,22-23 - niewidomi; Mk 7,32 - gluchoniemy. Na problem cierpienia
w Biblii zwrdcili uwage nastepujacy autorzy: P. Latusek, Zagadnienie cierpienia u $w.
Augustyna, Chorzéw 1938, s. 34-37; por. takze Z. Pawlak, Cierpienie, w: Katolicyzm
A-Z, red. Z. Pawlak, £6dz 1989, s. 51.

> Zob. Ps 38,6-23 - proéba o wyzwolenie z choroby; Ps 40,5-14; Ps 41,13-18 -
czlowiek §wiadomy swej przemijalnosci prosi o uwolnienie z wszelkiego rodzaju
nieszcze$¢é; Ps 42,5-14 — proéba o udzielenie pomocy w walce do pokonania cierpien,
niepelnosprawnosci; Ps 71,1-4 — proéba o szcz¢éliwa staro$é. Cierpienie w Biblii,
zwlaszcza w Psalmach, utozsamiane jest z grzechem.

¢ P. Latusek, Zagadnienie cierpienia u $w. Augustyna, dz. cyt.,s. 19.

7 Zob. Rdz 3,16-19. O cierpieniu jako konsekwencji grzechu pierworodnego pisze
miedzy innymi filozof M. Scheler. Zob. M. Scheler, Cierpienie, Smier¢, dalsze zycie,
tlum. A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 53.

8 Zob. Hi 4, 5, 8, 11. Cierpienie rozumiane jako kara za grzechy i zlo jest takze
przedmiotem rozwazan M. Schelera. Zob. tenze, Cierpienie, Smier¢, dalsze zycie,
dz. cyt., s. 53.

9 Zob. Wij 15,26.

10 Zob. Rz 8,17 - cierpienie z Chrystusem ma doprowadzi¢ cztowieka do
osiagniecia nieba; Kol 1,20 - pokdj na ziemi wprowadza Chrystus poprzez swoje
cierpienie; Kol 2,13-14 - Jezus uwalnia cztowieka od zla, grzechu i cierpienia.
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temu aktowi miloéci Chrystusa do wszystkich ludzi cierpienie osiaga
warto$¢ zbawcza. Nauka Ewangelii staje si¢ wyzwaniem dla oséb
naznaczonych cierpieniem do laczenia si¢ z cierpieniem Jezusa
dla dobra ludzkosci. Jest to szczegdlne zadanie dla nich i zarazem
odpowiedzialnos§¢. Ten kierunek refleksji na temat zbawczego
wymiaru cierpienia cztowieka jest juz bliski §w. Augustynowi. Chociaz
w poczatkowym etapie swoich rozmyslan stwierdza, ze cierpienie jest
zgubne i nie mozna go zaakceptowac', jednak na skutek rozwoju zycia
religijnego i duchowego dochodzi do wniosku, ze cierpienia przezyte
w tacznosci z Jezusem prowadza do zwycigstwa'.

Nauczanie Jana Pawta II o cierpieniu jest naznaczone elementami
refleksji teologicznej i filozoficznej. Papiez w Liscie apostolskim
Salvifici doloris okre§la, ze fizyczne cierpienie jest wtedy, gdy boli
ciato, a moralne, gdy boli dusza. Rozlegtos¢ i wielorakos¢ cierpienia
moralnego i fizycznego moze by¢ taka sama. Jednak wydaje sie, ze
cierpienie moralne, czyli duchowe, jest trudniejsze do zdefiniowania
i wskutek tego rzadziej objete terapia". Stuszne wydaje sie, ze Papiez

1! Zob. Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, 111, 2.

12 Sw. Augustyn napisat: Dokgdkolwiek cztowiek chciatby péjs¢ - jesli nie zwréci
sig do Ciebie, wszedzie go dopadai przygwazdza cierpienie, chocby nawet chwytat
sig rzeczy pigknych, ale takich, ktére sg poza Tobg i poza jego duszg. Sw. Augustyn,
Wyznania, dz. cyt., IV, 10; por. takze P. Latusek, Zagadnienie cierpienia u sw.
Augustyna, dz. cyt., s. 103-104.

3 Zob. SD 5. Zto moralne zalezy od wolnej woli czlowieka, jest ztem natury
duchowej. Jest ono catkowicie przeciwne woli Boga. Zlo fizyczne nie musi by¢
zalezne wprost od woli czlowieka, co nie oznacza, ze nie moze by¢ przez niego
zawinione. Jednak w §wiecie istnieje zto fizyczne catkowicie niezalezne od
czlowieka, np. katastrofyi kleski naturalne. Zob. Jan Pawet II, Jak pogodzié zto
i cierpienie z mgdroscig Stwércy, AG, Rzym 4 VI 1986, Ewc, s. 114-116. Wspolczesnie
wymienia si¢ nast¢pujace rodzaje cierpienia: cielesne, jest najczeéciej zwiazane
z choroba i trwa tak dlugo, jak sama choroba; duchowe, wyraza si¢ miedzy innymi
w leku, obawach, watpliwosciach, poczuciu winy, oraz cierpienie moralne, ktore
przez teoretykdw jest uznawane za jedno z kategorii cierpienia duchowego.
Teoretycy rozrozniaja jeszcze cierpienie: religijne, ktéore ma wplyw na postawe
cztowieka wobec Boga; cierpienie zwierzece — ma miejsce wtedy, gdy czlowiek
przezywa cierpienie bezdusznie, z rozpacza, traktuje je jako przeklefstwo, nie

11
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w swym pasterskim nauczaniu przedstawia cierpienie jako swego
rodzaju probe dla cztowieka. Jego zdaniem, przyjmowanie cierpienia
przez niewinnego czlowieka, tak jak to mialo miejsce w przypadku
Hioba, ma wartos$¢ zbawcza. Cierpienie zatem oznacza stawanie si¢
jakby wyjatkowo podatnym i otwartym na dziatanie zbawczych mocy
Boga ofiarowanych w Chrystusie. To pozwala na zrozumienie, ze ono
nie niszczy cztowieka, nie pozbawia go godnosci i sensu zycia. Jego
sens objawia si¢ w milo$ci Boga, ktéry szczegélnie umitowal ludzi
cierpigcych. Wtasnie w cierpieniu cztowiek odnajduje dusze, ktora
myslal, ze utracil przez cierpienie'.

Obserwujac jednak wspolczesnego czltowieka, tak czesto
zagubionego w codziennej rzeczywistosci, dostrzega sig, ze zapomina
on o zbawczej wartosci cierpienia. Cierpienie uwaza za doswiadczenie
niepozadane, ktére zamyka mu droge do szczescia. W konsekwencji
wiec najczesciej od niego ucieka, angazujac si¢ w $wiat wygody
zycia, przyjemnosci, otacza si¢ dobrami materialnymi, czyli tym, co
zewnetrzne i przemijajace. Dazy do tego, by zylo mu sie coraz lepiej,
przede wszystkim w sensie materialnym, nawet kosztem drugiego
cztowieka, ktory cierpi, poniewaz jest juz stary, nieporadny, chory,
a wigc niepelnosprawny.

Zjawisko niepelnosprawnosci nie jest obce we wspodtczesnym
$wiecie. Dotyczy ono calej wspolnoty ludzkiej, gdyz zaréwno
osoby sprawne, jak i niepelnosprawne tworza spoteczenstwa.
Spoleczenstwo i dane rodziny borykaja si¢ zatem z trudno$ciami
wychowania, opieki i pomocy zaréwno dzieciom, jak i osobom
doroslym dotknietym niepelnosprawnoscia. Problemem jest wybor
szkoly, placéwki rehabilitacyjnej, znalezienie odpowiedniego miejsca
pracy oraz zorganizowanie czasu wolnego i wypoczynku. Z drugiej
strony trzeba stwierdzi¢, ze coraz wigcej dziatan podejmowanych
jest na rzecz pomocy niepelnosprawnym. Organizowane sg imprezy

zauwaza jego sensu. Rozrdznia si¢ takze cierpienie wlasne i cudze. Zob. W. Durda,
Chrzescijariska postawa wobec cierpienia, Krakow 1998, s. 47-51.

4 Zob. SD 23.

12
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charytatywne, tworzone sa nowe placowki rehabilitacyjne. Powstaje
wiele filméw podejmujacych problemy Zycia 0s6b niepetnosprawnych,
przedstawia je takze literatura wspdlczesna'>. Wszystko to swiadczy
o tym, Ze osoby niepelnosprawne sg pelnowarto$ciowymi cztonkami
poszczegdlnych spoleczenstw.

Do poj¢¢ naukowych okreslajacych osoby niepetnosprawne,
jakimi postuguja sie autorzy, naleza: osoba niepetnosprawna, inwalida,
sprawny inaczej, osoba odchylona od normy, opéiniony w rozwoju's,
osoba uposledzona', dewiant. Wyliczone okreslenia zwracajg uwage

> Wymieni¢ mozna tu takie filmy: Dzieci gorszego Boga, rezyser: R. Haines;
Dom dla mojej cérki, USA 2001, rezyser D. Lowry, a takze ksigzki: Z. Szymanska,
Bytam tylko lekarzem, J. Szczygiel, Po kocich thach, Warszawa 1976. Réwniez wiele
0s6b niepetnosprawnych podejmuje aktywnos¢ nie tylko zawodows, ale kulturalng
i o$wiatowa. W Na styku Swiatta i mroku M. Ruszkiewicz opisuje swoje dos§wiadczenia
zwigzane z choroba i cierpieniem. Przykladem moze by¢ rowniez o$rodek dla
niepelnosprawnych w Konstancinie, gdzie podopieczni uczg si¢ tanca na wozkach
inwalidzkich. W Ciechocinku organizowany jest festiwal, w czasie ktérego dzieci
niepelnosprawne $piewaja wraz z profesjonalnymi piosenkarzami i muzykami.

16 Jan Pawel IT w encyklice Sollicitudo rei socialis uzywa sformutowan: niedorozwdj,
brak rozwoju, zahamowanie rozwoju w stosunku do poszczegélnych panstw
i spoteczenstw. Sa to pojecia przeciwstawne pojeciu rozwdj. Papiez zauwaza, ze
zjawisko niedorozwoju dotyka nawet kraje rozwiniete. Wskazuje na dwa znaki, ktore
o tym $wiadcza: kryzys mieszkaniowy oraz bezrobocie lub niepetne zatrudnienie.
Te czynniki hamujg rozwdj spoleczenstw i poszczegolnych oséb. Zjawisko to dotyka
i osoby niepetnosprawne, ktére w wyjatkowy sposéb nacechowane sg pewnym
niedorozwojem. Zob. SRS 17-18. Papiez wymienia takze inne czynniki, ktdre sa
przyczyna niedorozwoju, sa to: zadluzenie miedzynarodowe wynikajace z zaleznosci
krajow mniej rozwinigtych od bogatych; istnienie przeciwstawnych blokéw Wschod-
-Zacho6d; handel i produkcja broni; problemy demograficzne. Zob. SRS 19-25. Obok
negatywnych aspektéw powodujacych brak rozwoju lub jego zahamowanie Papiez
zauwaza pozytywne: wzrost $wiadomosci wlasnej godnosci kazdej osoby; wzrost
$wiadomosci narodéw i ludoéw; wzrost poczucia odpowiedzialnoéci za zycie, ludzie
bardziej zdaja sobie sprawe z taczacego ich przeznaczenia; wzrost §wiadomosci
ekologicznej. Zob. SRS 26.

7 Jan Pawel II uzywa pojecia uposledzenie w stosunku do krajow, ktére
borykaja si¢ z problemami spotecznymi, ekonomicznymi, gospodarczymi i innymi.
Zob. SRS 45. W jezyku potocznym uzywa si¢ takich okreslen jak: ufomny, osoba
specjalnej troski, osoba ze specjalnymi potrzebami. Natomiast jezyk ulicy jest
jeszcze inny, np. kaleka, idiota, debil, kretyn, matot (od matofectwo - jako jeden
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na to, jak trudno jest zdefiniowaé pojecie niepetnosprawnosé. Mimo
licznych okreslen, ktére funkcjonuja w ludzkiej $wiadomosci, wiele
z nich ma czg¢sto pejoratywne zabarwienie. Wazne jest wigc przyjecie
poprawnego rozumienia tego pojecia, nastgpnie postugiwanie sie
nim, aby - styszac termin niepetnosprawny — wiedzie¢: z kim ma
si¢ do czynienia; jak nalezy postepowac wobec takich ludzi, jak im
pomoc, aby ich niepelnosprawno$¢ nie byla tak dotkliwa dla nich
samych i otoczenia. W niniejszej pracy uzywane beda nastepujace
okreslenia: niepetnosprawny, inwalida, sprawny inaczej. W niektérych
przypadkach zostanie zastosowane takze pojecie dewiant. To pojecie
z jezyka lacinskiego — devio znaczy tyle, co schodze¢ z drogi, zboczenie
z drogi, odchylenie od normy, bladzenie'®. Mozna wigc moéwic
o odchyleniu od normy fizycznej, umystowej i psychicznej, aczkolwiek
czesdciej uzywa sie tego pojecia w znaczeniu osoby nieprzystosowanej
spolecznie, ujawniajacej pewne nieprawidlowe zachowania - np.
narkoman, alkoholik, osoba majaca konflikt z prawem. W zwigzku
z tym pojecie dewiant ma pejoratywne znaczenie. W tym studium
nie bedzie si¢ uzywac takich okreslen jak: opdézniony w rozwoju
i uposledzony umystowo, gdyz te okreslenia dotycza raczej oséb
o nizszym ilorazie inteligencji, nie calej populacji niepelnosprawnych.
Poza tym nalezy doda¢, ze zwroty te powoli zanikaja w jezyku nauk
podejmujacych problematyke oséb niepetnosprawnych.

Ko$ciél od samego poczatku stal na strazy praw ubogich,
cierpigcych i niepetnosprawnych. Sam Jego zalozyciel - Jezus Chrystus

z rodzajéw uposledzenia umystowego), wariat, daun (okreslenie od Zespotu Downa),
odmieniec. Okre$lenia ulicy mozna mnozy¢, ale to nie ma tutaj racji. Okreslenia
idiota, debil, kretyn pochodza z nieaktualnej juz skali okreslajacej uposledzenie
umystowe. Nazewnictwo to mialto pejoratywny wydzwiek w mowie potocznej,
dlatego zastgpiono jg nowg klasyfikacja. Obowiazuje ona od 1.01.1968 roku,
ogloszona zostata przez Zgromadzenie Ogdlne Swiatowej Organizacji Zdrowia.
Przedstawia si¢ ona nastepujaco: glebokie uposledzenie — o II 0-19, znaczne o II 20-
-36, umiarkowane o II 36-51, lekkie o II 52-67. Zob. H. Borzyszkowska,
Uposledzenie-rewalidacja dzieci i mlodziezy uposledzonej, w: Encyklopedia
Pedagogiczna, red. W. Pomykalo, Warszawa 1993, s. 885.

18 Zob. Dewiacja, Stownik wyrazéw obcych, Warszawa 1980, s. 148.
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- przez okres swojej publicznej dziatalnosci pochylat si¢ nad takimi
ludzmi. Uzdrawial ich, pocieszal, nazywat bltogostawionymi ze
wzgledu na ich cierpienie'. Kosciét czyni to po dzien dzisiejszy
przez swoich wiernych. Wspdtczesnie godnym uwagi przykltadem
pomocy osobom niepelnosprawnym jest posta¢ Jeana Vaniera®,
zalozyciela wspolnot, w ktorych zyja uposledzeni wraz z osobami
pelnosprawnymi, mianowicie Arka oraz Wiara i Swiatto. Wspélnoty te
zyja na sposob rodziny. Ich zalozyciel w licznych publikacjach ukazuje
wartos$¢ tych os6b?'. W naszym kraju przykladem dzialalnosci na
rzecz tych osob jest postac $wietego Adama Chmielowskiego, bardziej
znanego jako Brat Albert. Zatozyl on przytulisko dla bezdomnych
w Krakowie, ktorzy byli biednymi, cierpigcymi i niepelnosprawnymi.
Dzi$ dzielo brata Alberta kontynuuja siostry Albertynki i Albertyni.
Prowadzeniem wielu doméw dla ludzi starszych, nieuleczalnie
chorych i niepelnosprawnych takze zajmujg si¢: Kamilianie,
Franciszkanie, Siostry Milosierdzia, Siostry Boromeuszki, Siostry
Felicjanki, Bracia Szpitalni i Ksi¢za Orionisci. Zgromadzenia zakonne
zajmuja sie rowniez prowadzeniem roznego typu szkol i placowek
wychowawczych dla niepetnosprawnych?. W ten sposéb wypelniaja

9 Por. Mt 5,3.

27, Vanier urodzit si¢ w 1928 roku w Kanadzie. W mtodo$ci stuzyt w marynarce,
jednak to nie dawalo mu satysfakcji. Pragnal bowiem stuzy¢ Jezusowi. Przez
wiele lat studiowal i wyktadat filozofig. Uzyskal tytul doktora nauk filozoficznych.
W 1964 roku spotkat osoby uposledzone umystowo i dzieki namowie dominikanina
0. Thomasa Philippe zamieszkal z dwoma mezczyznami z uposledzeniem. I tak
rozpoczela si¢ historia Arki — miedzynarodowej wspolnoty dla niepelnosprawnych.

2 Zob. J. Vanier, Cierpienie osoby uposledzonej umystowo oraz Rozwdj
uczué osoby uposledzonej umystowo i problemy zycia seksualnego, w: Osoba
niepetnosprawna i jej miejsce w spoleczenstwie, red. D. Kornas-Biela, Lublin
1985, s. 25-44; por. takze tenze, Serce Arki - duchowo$¢ na kazdy dzie#, ttum.
E. Osiecki, Warszawa 1996; tenze, Wspdlnota. Wybér pism, wybér tekstéw, J. Krupa
i M. Przeciszewski, Krakow, ttum. zesp6t pod red. M. Przeciszewskiego, Warszawa-
-Struga 1985; tenze, Kazda osoba jest historig swigtg, ttum. K., P. Wierzchostawscy,
Poznan 1999.

22 W Polsce powojennej 6wczesna wladza likwidowala szpitale, domy
opieki prowadzone przez zgromadzenia zakonne. Obecnie ta sytuacja ulegla
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ewangeliczny nakaz troski o blizniego w potrzebie. Siostry zakonne,
zakonnicy i ksi¢za nie majac wlasnych rodzin, poswiecaja cierpiagcym
caly swdj czas i sily. Staja si¢ rodzing dla swych podopiecznych
woweczas, kiedy ta pierwsza zaniedbuje swoje obowiazki wzgledem
chorego czy niepelnosprawnego.

Z przykroscia trzeba stwierdzi¢, ze przed Soborem Watykan-
skim IT Ko$ciét nie wydal zadnych dokumentéw dotyczacych
0s6b niepetnosprawnych. Wspomina o nich tylko Papiez
Jan XXIII w encyklice Pacem in terris*. Natomiast juz o postugiwaniu
niepelnosprawnym nauczali Papiez Pawel VI** i Jan Pawel I*.
Glowne punkty programu socjalnego i duszpasterstwa wsrod
niepelnosprawnych wytyczyt jednak dopiero Sobér Watykan-

diametralnej zmianie. Wiele zgromadzen zakonnych prowadzi placéwki,
w ktdrych styl wychowania oparty jest na etyce chrzescijanskiej, dekalogu i mitosci
blizniego. Wzrasta zainteresowanie metodami i systemami chrze$cijanskiej
pracy wychowawczej. Zaangazowanie zgromadzen zakonnych na rzecz pracy
wychowawczej z osobami niepelnosprawnymi obrazuje ksiazka Wychowanie dzieci
uposledzonych umystowo w osrodkach specjalnych prowadzonych przez zgromadzenia
zakonne. Autorzy przedstawiaja prace poszczegdlnych zgromadzen w konkretnych
placowkach. Omawiane sg takze formy i metody pracy z dzie¢mi uposledzonymi
umystowo. Zob. Wychowanie dzieci uposledzonych umystowo w osrodkach
specjalnych prowadzonych przez zgromadzenia zakonne, red. E. Domarecka-
-Malinowska, Warszawa 2001.

# Papiez o osobach niepelnosprawnych naucza w kontekécie praw czltowieka.
Zob. PT 11.

4 Papiez kladzie nacisk na prawo do rozwoju kazdej osoby ludzkiej, nawet
niepelnosprawnej. Zob. PP 14. Pawet VI cytuje slowa wybitnego dzialacza
w dziedzinie poszanowania praw osoby, L. J. Leberta: Naszym zdaniem wiele trzeba
cenié czlowieka, kazdego czltowieka, wszelkg ludzkg spotecznosc i calg ludzkosé.
PP 15. Papiez przypomina takze o postugiwaniu osobom potrzebujacym. Zob.
PP 23, 24.

%5 Jan Pawel I, Pierwsze Oredzie do Ko$ciola i Swiata, przem. po zakonczeniu
Konklawe, Rzym 27 VIII 1978, w: Nauczanie spoteczne: 26 VIII - 28 IX 1978,
Warszawa 1978, s. 17-23; tenze, Przezywac wiare zgodnie z Soborem, AG, Rzym 13 IX
1978, w: Nauczanie spoteczne: 26 VIII - 28 IX 1978, dz. cyt., s. 48-51.
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ski I1*. Powodem decydujacym o sformutowaniu tego programu
stala si¢ wyrazniej dostrzezona prawda o powszechnym powotaniu
do $wietosci. Kazdy ochrzczony, wigc i osoba niepelnosprawna, ma
prawo dazy¢ mozliwymi drogami do $wietosci, a Ko$ciél ma mu
w tym pomoéc. Naczelng zasadg pomocy i duszpasterstwa ma by¢
bezinteresowna milos¢, mitos¢, ktérej naucza chrzescijan Chrystus. Do
takiej stuzby blizniemu zobowigzani sg zaréwno biskupi, kaptani, jak
i caly lud wierny?”’.

Po Soborze Watykanskim II najwazniejszym dokumentem
ujmujacym problem niepelnosprawnosci jest przestanie Stolicy
Apostolskiej na Migdzynarodowy Rok Oséb Uposledzonych?.
Szczegolne jednak miejsce osoby niepelnosprawne zajmuja w na-
uczaniu Jana Pawta II%, ktéry zwraca uwage na to, ze ludzie bedac
chorymi, cierpigcymi, niepelnosprawnymi nie tracg nic z godnosci
ludzkiej, ktorej podstawa jest obraz i podobieristwo Boga™. Papiez

26 Problemy spoleczne w szczegdlny sposob sg poruszane w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym. Konstytucja przedstawia sytuac-
je cztowieka w §wiecie - jego dazenia i oczekiwania. Ukazuje powolanie cztowieka
w $wiecie i role Kosciola w realizacji tego powolania. W swych wypowiedziach Ko$-
ciot ktadzie nacisk na godnos¢ i §wieto$¢ zycia. Porusza problemy zwiazane z zy-
ciem czlowieka we wspdlnocie ludzkiej. Skupia si¢ na prawach i obowigzkach
obywateli, w tym i niepetnosprawnych.

¥ Zob. KK 41. Jan Pawel II 25 IV 2004 roku beatyfikowat Aleksandre Marig
da Coste - niepelnosprawna, ktorej zycie jest §wiadectwem na u$wiecajaca moc
cierpienia.

2 Dokument Stolicy Apostolskiej na Miedzynarodowy Rok Uposledzonych, Rzym
4 IIT 1981, w: W trosce o niepetnosprawnych, 16dz - Warszawa 1981, s. 5-16.

* Nauczanie to zawarte jest miedzy innymi w: encyklice Evangelium vitae,
adhortacji Familiaris consortcio, takze w kazaniach do chorych wyglaszanych
podczas pobytéw w szpitalach, placéwkach rehabilitacyjnych, stowach skierowanych
do nich podczas cotygodniowych audiencji rodowych i listach. Papiez zaznacza, ze
encyklika Evangelium vitae jest owocem wspotpracy episkopatow wszystkich krajow
$wiata. Jest $wiadectwem o wartosci, godnosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego
oraz pro$ba skierowana do wszystkich ludzi, aby szanowali, kochali i stuzyli
kazdemu zyciu ludzkiemu. Zob. EV 5.

0 Jan Pawel II, Ubodzy i cierpigcy wizerunkiem Chrystusa, spotkanie z ludzmi
»zranionymi przez zycie”, Tours 21 IX 1996, OsRomPol 17(1996) nr 11-12, s. 30-31.
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podkresla w tym kontekscie, ze kazde zycie jest potrzebne, Bog jako
dawca zycia widzi w kazdym stworzeniu pigkno i dobro. Jan Pawet II
przypomina takze o tym, ze przed Ko$ciotem, jako Matka wszystkich
wierzacych, staja do spelnienia okres§lone zadania réwniez wobec
niepelnosprawnych?®. Dlatego tez coraz wiecej uwagi zwraca si¢
w Kosciele powszechnym na postuge duszpasterska wsrod tych oséb.
Sa to problemy zwigzane z ich wlasciwg formacja religijna, dostgpem
do uczestnictwa we Mszy $wigtej i sakramentéw $wietych. Stad
tez katechizacja i duszpasterstwo niepetlnosprawnych znajduja sie¢
w obrebie zainteresowan Kosciota. Kaptani i katecheci zajmujacy sie
problematyka wychowania religijnego niepelnosprawnych, ktérych
reprezentuja: A. Kotlarski*?, K. M. Lausch®, ks. Z. Brzezinka** oraz
ks. P. Jetowicki® i ks. W. Kacz*, podkreslaja, ze nie moze ono dotyczy¢
tylko katechizacji tych osob, ale rowniez mozliwosci uczestniczenia
w rekolekcjach, pielgrzymkach, takze udzialu w organizacjach
i stowarzyszeniach katolickich. Chodzi zatem o dzialania dla dobra
czlowieka doswiadczanego niepelnosprawnoscia. Zauwazaja oni takze

3! Jan Pawel I, Cud wigkszy od cudu uzdrowienia, Msza Swigta z udziatem
chorych, Bazylika $w. Piotra, Rzym 11 II 1979, Ewc, s. 10-11; tenze, Nasi bracia
uposledzeni, AP, Rzym 8 III 1981, Ocp, s. 144-146; tenze, Odpowiedzialnos¢ za los
uposledzonych umystowo, AP, Rzym 29 III 1981, w: Z. Ryn, Cierpienie ma tysigc
twarzy. Jan Pawel II i chorzy, Krakéw 1988, s. 137-138; tenze, Osoba uposledzona
posiada Swigte i nienaruszalne prawa, Msza Swigta z udziatem niepetnosprawnych
w Roku Jubileuszowym, Rzym 31 I1I 1984, Ewc, s. 81-84.

32 A. Kotlarski, Katechizacja dzieci opdznionych w rozwoju, ,Kat” 13(1969) nr 5,
s.202-206.

3 K. M. Lausch, Teoretyczne podstawy katechizacji 0s6b glebiej uposledzonych
umystowo, Warszawa 1987; tenze, Katecheza przedkomunijna oséb glebiej
uposledzonych umystowo, Warszawa 1990.

* Z. Brzezinka, Katecheza specjalna - stan aktualny i wyzwania na przysztosé.
Ujecie pedagogiczne, w: Osoby niepetnosprawne w Zyciu spoleczetistwa i Kosciota,
t. I, red. A. Bartoszek, D. Sitko, Katowice-Ruda Slqska 2003, s. 177-189.

3% P. Jetowicki, Co chorzy dajg parafii?, w: W trosce o niepetnosprawnych,
dz. cyt., s. 60-71.

3 W. Kacz, Co parafia ma dac chorym i starym?, w: W trosce o nie-
petnosprawnych, dz. cyt., s. 50-59.
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potrzebe $wiadczenia mu pomocy materialnej. Te pomoc oferuje
Ko$ciél miedzy innymi poprzez Caritas i Apostolstwo Chorych.
Wazng role w trosce o niepelnosprawnych odgrywaja Koscioty
lokalne, czego przyktadem moze by¢ List Pasterski na Swiatowy Dzieni
Chorego 1999 Bpa. Alojzego Orszulika®, czy zorganizowany przez
diecezj¢ legnicka Kongres Oséb Niepelnosprawnych, Postannictwo
0s6b niepetnosprawnych w nauczaniu Jana Pawla II, 18 VIII 1999
roku®®. Ciekawa forma zainteresowania niepelnosprawnymi jest
wydawanie czasopism dla nich i o nich. Wymieni¢ mozna czasopismo:
»Droga Nadziei” wydawane przez Stowarzyszenie Przyjaciot
niepetnosprawnych Ruchowo; ,,Cyrenejczyk” ukazujace si¢ w diecezji
tarnowskiej od 1991 roku; ,,Swiatto i Cienie” - chrzescijariskie pismo
0s6b niepetnosprawnych, ich rodzin i przyjaciét, publikowane
przez Chrzedcijanskie Stowarzyszenie Oséb Niepelnosprawnych,
ich Rodzin i Przyjaciét Ognisko w Krakowie; ,Oligokatecheza” -
kwartalnik wydawany od pazdziernika 2003 roku przez Prymasowskie
Wydawnictwo Gaudentinum. Te inicjatywy s3 wyrazem zain-
teresowania Kosciola ich miejscem i rolg w Nim, réwniez osobistymi
problemami tych ludzi. Koscié? jest bardzo czesto jedyna nadzieja,
gdzie ludzie dotknieci jakims$ cierpieniem moga otrzyma¢ pomoc
w celu odkrycia sensu swego zycia. Niepelnosprawni oczekuja
pomocy, szczegdlnie jednak akceptacji i mito$ci. Rdwnoczesnie pragna
oni by¢ dawcami mitosci dla innych. Wartosci te jako nadrzedne
w zyciu tych os6b ukazuja w swych pracach takze K. Bleszynska®,

%7 A. Orszulik, List Pasterski na Swiatowy Dzieri Chorego 1999, Lowicz 27 T 1999,
w: http://www.lowicz.perytnet.pl/ordynar/lpasdzch.html.

% Kongres Osob Niepelnosprawnych, Postannictwo oséb niepetnosprawnych
w nauczaniu Jana Pawta II, w: www.kurialeg.rubikon.pl/dokumenty/1999-08-29b.
htm.

3 K. Bleszynska, Wartos¢ milosci, matzenstwa i rodziny w Zyciu osob
niepetnosprawnych, Warszawa 1994; zob. takze tenze, Podmiotowos¢ ludzi
niepetnosprawnych, w: Edukacja oséb niepetnosprawnych, red. A. Hulek, Warszawa
1993, s. 151-157.
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W. Chudy®. Autorzy ci wskazuja na dary, jakimi niepelnosprawni
moga obdarza¢ swoje otoczenie. Wazng role w trosce o nie-
pelnosprawnych i wskazanie ich miejsca w zyciu poszczegélnych
spoleczenstw odegral rok 2003 - ogloszony przez Organizacje
Narodéw Zjednoczonych jako Rok Oséb Niepelnosprawnych.

Ko$ciol niesie niepelnosprawnym pomoc duchowg i materialna.
W pomoc materialng i opiekuncza natomiast wiacza si¢ pan-
stwo. Te kwestie oraz miejsce, jakie zajmuja niepelnosprawni
w swym $rodowisku omawiaja miedzy innymi A. Kurzynowski*!,
Z. Kawczynska-Butrym** w ksigzce pt. Polityka spoteczna wobec
0s0b niepetnosprawnych. Drogi do integracji pod red. J. Mikulskiego
i ]. Auleytnera. Pomoc tym ludziom jest zwigzana z umozliwieniem
podjecia przez nich pracy, co wazne jest dla procesu rehabilitacyjnego.
Na ten zwigzek rehabilitacji z pracg wskazuje A. Hulek i K. Zabtocki®.
Z ta sferg zycia ludzkiego zwiazana jest potrzeba relaksu czyli
wlasciwego wykorzystania czasu wolnego oraz udziatu w zajeciach
sportowych. Rolg czasu wolnego w zyciu 0s6b niepelnosprawnych

1*'W. Chudy, Sens filozoficzny kondycji czlowieka niepetnosprawnego, w: Osoba
i jej miejsce w spoleczeristwie, dz. cyt., s. 105-122.

1 A. Kurzynowski, Osoby niepetnosprawne w polityce spotecznej, w: Polityka
spoteczna wobec 0sob niepetnosprawnych. Drogi do integracji, red. J. Mikulski,
J. Auleytner, Warszawa 1996, s. 17-33.

42 7. Kawczynska-Butrym, Organizacje pozarzgdowe w stuzbie 0séb
niepetnosprawnych, w: Polityka spoteczna wobec 0séb niepetnosprawnych. Drogi do
integracji, dz. cyt., s. 143-155.

* A. Hulek, Wspélne i swoiste zagadnienia w rewalidacji réznych grup oséb
z odchyleniami od normy, w: Pedagogika rewalidacyjna, red. A. Hulek, Warszawa
1977, s. 462-477; zob. takze tenze, Rodzina istotnym ogniwem rewalidacji,
w: Rewalidacja dzieci i mltodziezy niepelnosprawnej w rodzinie, red. A. Hulek,
Warszawa 1984, s. 9-17; K. Zabtocki, Psychologiczne i spoteczne wyznaczniki
rehabilitacji zawodowej inwalidéw, Warszawa 1995.
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zajeli sie H. Borzyszkowska* i R. Pichalski*. Problemy edukacji
sportowej poruszaja miedzy innymi J. Dziedzic*® oraz J. Sobiecka
i A. Stozek®.

Wymienione pozycje wskazuja na podejmowanie kwestii
0sob niepetnosprawnych. Rownoczesnie jednak zauwaza si¢ brak
kompleksowego opracowania dotyczacego miejsca i roli oséb
niepelnosprawnych w nauczaniu Kosciola po Soborze Watykan-
skim II. Nie ma réwniez opracowania dotyczacego problemoéw
natury religijnej, moralnej oraz duchowej, a takze przejawéw troski
o niepetnosprawnych w nauczaniu Kosciola. By¢ moze ten brak
spowodowal powstanie opinii, Ze niepelnosprawnos¢ i cierpienie
czesto interpretuje si¢ jako kare za grzechy. To przekonanie — w jakim$§
stopniu - nadal jest aktualne w polskim spoleczenstwie. Wedlug
raportu A. Ostrowskiej, tak bowiem uwaza co siédmy Polak®. Zatem
problem niepelnosprawnosci jest bardzo aktualny, stanowi rodzaj
wyzwania dla Ko$ciota. Dlatego tez celem niniejszej pracy jest proba
odpowiedzi na pytanie: Jak jest postrzegana osoba niepelnosprawna
we wspolnocie Kosciola i §wiata w dokumentach Kosciola okresu
posoborowego? Chodzi zatem o wydobycie z nich tego aspektu,
ktéry odnosi si¢ do miejsca i roli niepelnosprawnych w Kosciele
oraz poslannictwa jego wiernych wobec nich. W tym celu stawia
sie nastepujace pytania pomocnicze: Jak postrzegane jest zjawisko
niepelnosprawnosci osoby ludzkiej we wspdlczesnym $wiecie? Jakie

" H. Borzyszkowska, Czas wolny oséb niepetnosprawnych jako specjalny obszar
procesu rehabilitacji i ksztalcenia, w: Edukacja 0séb niepetnosprawnych, dz. cyt.,
s. 163-166.

* R. Pichalski, Edukacja specjalna a kultura, w: Edukacja 0séb niepetno-
sprawnych, dz. cyt. s. 108-117.

¢ J. Dziedzic, Wychowanie fizyczne w procesie rewalidacji, w: Pedagogika
rewalidacyjna, dz. cyt., s. 398-413.

7. Sobiecka, A. Stozek, Aktualne formy usprawniania oséb niepetnosprawnych
poprzez sport, w: Sytuacja zyciowa ludzi niepetnosprawnych, Materialy
z konferencji naukowej zorganizowanej w dn. 23-24 V 1986 w Zamiejscowym
Wydziale Wychowania AWF w Bialej Podlaskiej, Warszawa 1989, s. 74-85.

8 Zob. A. Ostrowska, Niepetnosprawni w spoteczeristwie, Warszawa 1994, s. 10.
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sa podstawy zadan Ko$ciota wobec oséb niepelnosprawnych? Jakie sa
formy pomocy Kosciota osobom niepetnosprawnym i ich rodzinom
w przezwyciezaniu trudnosci wynikajacych z niepetnosprawnosci?

Celem uzyskania odpowiedzi na powyzsze pytania przestudiowane
zostang dokumenty Kosciota skierowane do oséb chorych,
cierpigcych, niepetnosprawnych po Soborze Watykanskim II. Do nich
miedzy innymi nalezg nastgpujace: Dokument Stolicy Apostolskiej na
Miedzynarodowy Rok Oséb Uposledzonych, adhortacja Familiaris
consortio, List apostolski Salvifici doloris, oraz przemdwienia,
homilie i Oredzia Jana Pawla II skierowane do chorych, cierpiacych
i niepelnosprawnych. Pomocg w ich wyjasnianiu bedzie literatura
z zakresu pedagogiki specjalnej, psychologii, rehabilitacji i filozofii,
przede wszystkim teologii.

Zastosowanie metody analityczno-syntetycznej umozliwi najpierw
analiz¢ materialéw Zrédlowych oraz pomocniczych z zakresu
psychologii, pedagogiki specjalnej, rehabilitacji, nastepnie dokona
sie syntezy celem usystematyzowania nauczania Kosciofa na podjety
temat i sformutowania wskazan dotyczacych organizowania pomocy
osobom niepetnosprawnym.

Wspdlczesne rozumienie niepelnosprawnosci niesie ze sobg
wiele probleméw natury spotecznej, psychologicznej i moralne;j.
Stad w rozdziale pierwszym zostanie podje¢ta kwestia rozumienia
pojecia niepetnosprawnosé i kim jest osoba niepetnosprawna.
Definicje niepelnosprawnosci zostang ukazane z punktu widzenia
pedagogiki specjalnej, psychologii, filozofii i teologii. Umozliwi to
glebsze zrozumienie, kim jest osoba niepelnosprawna, poznanie
jej sytuacji zyciowej oraz jakie bariery ma do pokonania, by mogta
zaakceptowac swoje ulomnosci i nauczy¢ si¢ z nimi zy¢. W pokonaniu
tych trudnosci s3 potrzebne wlasciwe relacje z drugim czlowiekiem.
Przedstawiona zatem zostanie rola rodziny, panstwa i Ko$ciota w zyciu
0s6b niepelnosprawnych.

Rozdzial drugi poswiecony zostanie wskazaniu podstaw
zadan Kosciota wobec niepelnosprawnych. Omoéwi si¢ podstawy
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filozoficzne, teologiczne i spoteczne. Punktem wyjscia do ich
okreslenia stat sie fakt, ze Koscidl ogarnia swoja troska i modlitwa
wszystkich ochrzczonych, réwniez i niepetnosprawnych. Okreslajac
podstawy filozoficzne, najpierw zwrdcona zostanie uwaga na
to, jak niepelnosprawnos¢ jest uyjmowana w filozofii, aby potem
przedstawi¢ wartos¢ i sens zycia osob niepelnosprawnych.
W podstawach teologicznych opisane zostang prawdy eklezjalne
i moralne dotyczace niepelnosprawnosci, aby nastepnie ukaza¢
cierpienie — niepelnosprawnos¢ jako dar dla calej wspolnoty Kosciota.
Przedstawiony zostanie takze wzor Maryi i Jezusa w przyjmowaniu
cierpienia przez niepelnosprawnych. W podstawach spotecznych
uwaga zwroci si¢ na niepetnosprawnych jako cztonkéw panstwa i Ko-
$ciota oraz zasady, ktére pozwalaja im na wtasciwe funkcjonowanie
w tych spotecznosciach.

W rozdziale trzecim omoéwione zostang formy pomocy
duszpasterskiej dla niepelnosprawnych tak, jak to mozna dostrzec
w nauczaniu Ko$ciota. Rzecz dotyczy¢ bedzie stuzby tym osobom
w duchu bezinteresownego daru, ktéra to stuzba przyjmuje posta¢
mitosierdzia, modlitwy i jalmuzny. W ramach duszpasterstwa
przyblizy si¢ duszpasterstwo parafialne, rodzinne oraz w szpitalach
i domach opieki. Zwrdcona bedzie takze uwaga na formacje religijna
niepelnosprawnych poprzez katechizacje, udzial we Mszy $wigtej,
a takze umozliwienie przyjmowania sakramentéw $wietych przez te
osoby. Ukazana zostanie réwniez dziatalno$¢ wspélnot religijnych dla
niepelnosprawnych.



ROZDZIAL I

PODSTAWY ZADAN KOSCIOLA
WOBEC OSOB NIEPELNOSPRAWNYCH

Wspolnote Kosciota tworzg ludzie ochrzczeni i wierzacy w Chry-
stusa. A zatem s3 to osoby sprawne jak i niepelnosprawne, ktére
pragna poznawac Jezusa i czerpac ze zdroju zbawienia, dazac w ten
oto sposob do osiaggniecia swietosci. Kosciol bowiem wszystkich
ludzi traktuje jako osoby, ktére sa chciane i kochane przez Boga -
pelnosprawne i niepelnosprawne'. Ko$ciét w swoim postannictwie
pragnie stuzy¢ wszystkim ludziom dobrej woli, szczegélnie tym, ktorzy
sa w potrzebie. Stad punktem wyjscia do okreslenia podstaw zadan
Kosciola wzgledem o0s6b niepelnosprawnych jest fakt, ze nalezg oni do
tej wspdlnoty. Dlatego tez, wyznaczajac te podstawy, nalezy mie¢ na
uwadze to, ze jako ochrzczeni s3 powotani do wiary i do $wigtosci®.

Jakie sa podstawy zadan Ko$ciota wobec 0séb niepetnosprawnych?
Na to pytanie udzielona zostanie odpowiedz, bioragc pod uwage
prawdy - zasady o charakterze filozoficznym, teologicznym oraz zycia
spolecznego.

1. PODSTAWY FILOZOFICZNE

Mydl filozoficzna od najdawniejszych czaséw zastanawia si¢ nie
tylko nad sensem i warto$cig zycia ludzkiego, ale takze nad tym,

! Zob. RH 13. Papiez naucza: Kosciét widzi swoje podstawowe zadanie w tym,
aby zjednoczenie z Chrystusem nieustannie moglo si¢ urzeczywistniac. Kosciét temu
jednemu pragnie stuzyé, azeby kazdy cztowiek mdgl odnalezé Chrystusa, aby Chrystus
mogt z kazdym is¢ przez zycie mocq tej prawdy o czlowieku i o Swiecie, ktora zawiera
sie¢ w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, mocq tej milosci, jaka z niej promienieje.
Tamze.

> Zob. KK 40.
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czym jest cierpienie, jaki jest jego sens i cel’. Jan Pawet II przedstawia
tilozofi¢ jako nauke, ktéra ma bezposredni udzial w formutowaniu
pytania o sens Zycia i w poszukiwaniu odpowiedzi na nie*. Dotyczy
to rowniez filozofii chrzescijanskiej. Nie oznacza ona odrebnego
typu filozofii, poniewaz wiara nie jest filozofiag. Termin filozofia
chrzescijariska nie odnosi si¢ wylacznie do filozofii wypracowanej
przez filozoféw chrzedcijanskich, ale do wszystkich kierunkow
mysli filozoficznej, ktore nie powstalyby bez jakiegokolwiek wktadu
wiary chrzescijanskiej. Uprawianie tej dziedziny nauki oznacza
chrze$cijanska refleksje filozoficzng wynikajaca z wiary. Filozofia
chrzescijaniska jest terminem ogoélnym, obejmujacym swym zakresem
rozne stanowiska i doktryny filozoficzne. Inspiracja jest doktryna
chrzescijanska oraz zgodno$¢, a przynajmniej niesprzeczno$é
filozoficznych pogladéw z chrzescijanskim Objawieniem®. Stad

? Jan Pawel IT podkredla, Ze pytania dotyczace ludzkiej egzystencji sa obecne
w réznych kulturach, religiach i nurtach filozoficznych. Sa one nastepujace: Kim
jestem? Skqgd przychodze i dokgd zmierzam? Dlaczego istnieje zio? Co czeka mnie
po tym zZyciu? Zob. FR 1. Stad tez w niniejszym studium bedzie si¢ odwolywacé
do autoréw chrzeécijaniskich w celu ukazania sensu i wartosci cierpienia w Zyciu
czlowieka. Bedg to przede wszystkim autorzy, ktérzy postugiwali sie pojeciami
filozoficznymi na wyjaénienie pewnych zjawisk dotyczacych egzystencji czlowieka,
by przedstawi¢ $wiatopoglad lub madro$¢ zycia majacg swe podstawy w religii
chrze$cijanskiej. Zob. E. Sparty, Filozofia chrzescijatiska, w: Katolicyzm A-Z,
dz. cyt., s. 126.

* FR 3. Papiez podaje, ze termin filozofia z greckiego oznacza ,umilowanie
madrosci”. Powstala ona w epoce, gdy czlowiek pytal o przyczyne i cel zjawisk oraz
rzeczy. Zob. FR 3.

> Zob. FR 76. Filozofia chrze$cijaniska rozwijata sie pod wplywem stoicyzmu,
nastepnie neoplatonizmu i platonizmu. Kolejny okres to filozofia patrystyczna,
ktérej gtéwnym przedstawicielem byl §w. Augustyn. W pogladach autoréw tego
okresu dociekania filozoficzne taczyly sie z teologicznymi. W $§redniowieczu
nastapil rozkwit filozofii chrze$cijanskiej, uznano ja jako odr¢bna dziedzineg
wiedzy za sprawa tomizmu. Dominujaca bylta jednak filozofia scholastyczna.
W Odrodzeniu przedstawiciele filozofii chrze$cijanskiej starali sie taczy¢
mys$l chrzescijanska z filozofig starozytna i patrystyczna. Wymieni¢ mozna
przedstawicieli jak: Kartezjusz, Pascal, Malebranche, Leibniz. W wieku XIX
filozofia chrzes$cijanska przeciwstawia si¢ doktrynom pozytywistycznym
i materialistycznym. Wyré6znily sie nastepujace nurty: spirytualizm, tradycjonalizm
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tez w filozofii mozna znalez¢ pewne przestanki, ktére odnosza
si¢ do okreslenia podstaw zadan Kosciola wzgledem oséb
niepetnosprawnych. Przedmiotem tego paragrafu bedzie zatem
udzielenie odpowiedzi na pytanie: jakie przestanki filozoficzne
stanowig podstawe do okreélenia zadan Kos$ciola wobec zycia
ludzkiego, w szczegdlnosci dotknietego niepelnosprawnoscia?
Odpowiadajac na to pytanie, ukazane zostanie, jak niepetnosprawnos¢
jest rozumiana w mysli filozoficznej, nastgpnie oméwiona zostanie
warto$¢ i sens zycia ludzkiego dotknigtego niepetnosprawnoscia.

ROZUMIENIE NIEPEENOSPRAWNOSCI W FILOZOFII

W filozofii nie pojawia si¢ pojecie niepetnosprawnosé, ale
cierpienie, niedoskonatos¢, zto lub brak dobra. Wydaje sie, ze
te pojecia nie sg rownoznaczne z niepelnosprawnoscig, jednak
w pewnym stopniu je wyjasniaja i uzupetniaja. Okazuje sie jednak,
ze filozoficznego rozumienia pojecia niepelnosprawnos¢ nie mozna
wyjasni¢ bez uwzglednienia refleksji teologicznej. Zauwazyl to
juz Arystoteles, ktory podaje, ze sg trzy rodzaje dziatow filozofii
teoretycznej: matematyka, fizyka i teologia. Podkresla on, ze teologia
jest ta nauka najcenniejszg, poniewaz dotyczy bytu najgodniejszego
ze wszystkich. Godnos$¢ kazdej nauki zalezy od tego, co jest jej
wlasciwym przedmiotem. Wiedza boska jest najcenniejszg, ktorg moze
posias¢ tylko Bég. Jest On przyczyng, zasadg wiedzy i wszelkiego
istnienia, nie ma zatem godniejszej niz nauka o Bogu, cho¢by inne
byly pozyteczniejsze®. Nie mozna wiec oddzieli¢ wiary od rozumu,
co ukazuje Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio. W zwiazku

i tzw. chrzescijanski romantyzm oraz ontologizm i nurt augustianski. W drugiej
polowie XIX w. nastapito odrodzenie filozofii scholastycznej (neoscholastyka).
Dominowal w niej tomizm i kierunki odnoszgce si¢ krytycznie do tomizmu:
intuicjonizm, fenomenologia, egzystencjalizm czy interpretacja ewolucjonizmu
Teilharda de Chardin. Zob. A. Sparty, Filozofia chrzescijariska, art. cyt., s. 126-127.

¢ Zob. Arystoteles, Metafizyka I, 2, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk, na podst. thum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 16-17; por. takze
Arystoteles, Metafizyka VI, 1, tekst polski oprac. M. Krapiec, A. Maryniarczyk, na
podst. ttum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 307, Arystoteles, Metafizyka XI, 7, tekst
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z tym Papiez w swym nauczaniu cz¢sto odwoluje sie do filozofii,
gdyz Kosciot widzi w filozofii droge do poznania podstawowych prawd
o zyciu czlowieka. Zarazem uznaje filozofie¢ za nieodzowne narzedzie,
pomagajqgce glebiej rozumieé wiare i przekazywaé prawdy Ewangelii
tym, ktorzy jeszcze jej nie znajg’. W artykule dotyczacym rozumienia
niepelnosprawnosci i cierpienia w filozofii nie sposdb zatem nie
powolywac sie na Jego nauczanie, jak tez calego Kosciola.

Tak sformutowany problem wymaga postawienia nastepujacego
pytania: jak niepelnosprawnos$¢ jest rozumiana na polu poszukiwan
filozoficznych? Odpowiadajac na to pytanie dokona sie¢ refleksji
nad niepelnosprawnos$cia jako brakiem dobra, jak czlowiek
niepelnosprawny przyjmuje tajemnice cierpienia oraz czym jest
doskonatosc¢.

7 7 e

Niepetnosprawnos¢ jako brak dobra

Termin brak rozumiany jest jako co$, czego dany byt nie posiada,
a co ze swej natury powinien mie¢, oraz w jakim czasie powinien
to mie¢. Naturalng jest rzecza, ze z wiekiem czlowiek traci pewne
wlasciwosci, np.: stuch, wzrok, sprawnos¢ fizyczng, umystowa,
psychiczng. Jednak niektdérzy ludzie rodza si¢ z tymi brakami lub
nabywaja je w sytuacjach nagtych, od nich niezaleznych, np. w wyniku
doznawanych wypadkéw. Mozna zatem stwierdzié, Ze tak rozumiana
niepelnosprawno$¢ jawi si¢ jako zto, czyli cos$, czego cztowiek nie
oczekuje i nie spodziewa sie, czego chce unikna¢. Jednak z przyczyn
od niego niezaleznych niepelnosprawnos¢ staje si¢ udzialem jego
zycia. Brak moze by¢ takze rozumiany jako brak réwnosci wynikajacy
z natury. W tym sensie nazwa¢ go mozna brakiem niewidocznym,
jesli tego rzeczywiscie nie ma, lub tez niewtadnym, gdy to jest, ale nie
spetnia swoich funkcji. W pierwszym przypadku odnosi si¢ do braku

polski oprac. M. Krapiec, A. Maryniarczyk, na podst. thum. T. Zeleznika, t. II,
dz. cyt., s. 164.

7 FR 5. Papiez zauwaza, ze W rzeczywistosci teologia zawsze potrzebowala i nadal
potrzebuje pomocy filozofii. FR 77.
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okreslonej czesci ciata, np. nogi, w drugim czlowiek ma nogi, ale one
s sparalizowane i nie moga petni¢ funkcji, co do ktérych zostaty
przeznaczone. Brak moze réwniez oznacza¢ posiadanie czego$ w malej
ilosci albo nie posiadanie czego$ w ogole. Powszechnie funkcjonuje
okreslenie, ze komus§ brakuje inteligencji, rozumu, stuchu, wzroku czy
nogi, reki lub chocby palca u jednej z konczyn®. Brak nie istnieje sam
w sobie, ale zwigzany jest zawsze z konkretnym bytem. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze niepelnosprawnos¢ okresla pewien brak wystepujacy
u czowieka, czyli niepelna sprawno$¢ istnieje dzieki istnieniu podmiotu
- osoby. Nie da si¢ jej zdefiniowa¢, nazwa¢ lub dyskutowac o niej bez
odniesienia do okreslonego bytu — osoby’. W filozofii wystepuje wigc
pojecie braku, ktore jest rozumiane jako: brak w stosunku do innego
bytu nalezacego do tego samego rodzaju oraz brak w stosunku do siebie
samego, do swojej natury'. Na tej podstawie nasuwa si¢ pytanie: czy
niepelnosprawno$¢ mozna nazwa¢ brakiem dobra?

W filozoficznym rozumieniu rozpoznanie braku zalezy od
uprzedniego poznania natury bytu. Przy okreélaniu braku nieodzowne
jest poznanie zespolu cech konstytuujacych dana nature rzeczy -
w tym przypadku osoby. W kazdym bycie mozna wyrdzni¢ czedci
istotowe, integrujace i doskonatosciowe. Czesci istotowe konstytuuja
samg nature bytu. Brak jakiegokolwiek elementu istotowego powoduje
zmiang natury bytu, a w konsekwencji jego unicestwienie. Mozliwe
sa zmiany w elementach integrujacych i doskonato$ciowych!'.
Okreélenie pojecia natury pozwala na sprecyzowanie wniosku, czy
brak jakiej$ cechy - fizycznej, umystowej, moralnej — narusza w czesci
badz w calo$ci nature tego bytu, czy ta nieobecno$¢ moze jest zgodna

8 Zob. Arystoteles, Metafizyka V, 22, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. ttum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 283-284; por. takze
M. Krapiec, Dlaczego zto?, Warszawa 1962, s. 150-152.

? Zob. M. Krapiec, Dlaczego zlo?, dz. cyt., s. 153-154.

10 Zob. Arystoteles, Metafizyka V, 22, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. ttum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 282; por. takze
M. Krapiec, Dlaczego zlo?, dz. cyt., s. 75.

1 Zob. M. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1985, s. 198.
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lub przynajmniej nie sprzeczna z naturg danego bytu. Czy zatem
czlowiek niepelnosprawny fizycznie lub umystowo posiada braki,
ktore sa zgodne z naturg czy tez nie? W refleksji filozoficznej dochodzi
sie do stwierdzenia, ze braki te nie s3 zgodne z naturg, jednak
niepetnosprawno$¢ nie narusza istoty natury czlowieka. Nadal jest on
osobg — istotg ludzka'?. Czlowiek jest istota duchowo-cielesng czyli
cialo wyposazone w okreslone funkcje stanowi osobe?. Istota natury
ludzkiej stanowi podstawe do stwierdzenia, ze niepelnosprawny
pozostaje osoba, majaca rozum i wolng wole. To one s elementami
konstytuujacymi fakt bycia osoba. Stad tez wazne jest, aby ukazujac
braki danego bytu-osoby, okreslone zostaly te cechy. Naturalne jest
jednak, Ze nie ma osoby pozbawionej pewnych brakéw w stosunku
do innych ludzi. To oznaczaloby bowiem, Ze niepelnosprawnos¢
powoduje, ze czlowiek przestaje by¢ i istnie¢ jako osoba. Okreslony
brak sprawia, ze dany byt, poprzez pewne braki traci tylko swoja
tozsamo$¢, poniewaz z osoby sprawnej staje si¢ niepetnosprawna i tak
jest postrzegana przez otoczenie'.

Obserwujac niepelnosprawnych, mozna u nich zauwazy¢ pewne
braki w stosunku do pozostalych oséb. Sg one zauwazalne: jak brak
reki, nogi, brak w petni wladz umystowych, psychicznych i moralnych.
Niepelnosprawni sg wigc pozbawieni tego, co ze swej natury mogliby
posiada¢, ale na skutek pewnych okolicznosci, np. dziedzicznych,
medycznych lub wypadku, zostali tego pozbawieni. Ta niedoskonalos¢
oznacza brak formy" w podmiocie. Nieobecnos¢ formy réwnoznaczna

12 Zob. M. Krapiec, Dlaczego zlo?, dz. cyt., s. 78-80.

3 Zob. RH 2. Jan Pawet II, wyjasniajac, co stanowi osobe ludzka, stwierdza,
ze na mocy substancjalnego zjednoczenia z duszg rozumng ciato ludzkie nie moze
by¢ uwazane tylko za zespot tkanek, narzgdow i funkcji; nie moze by¢ oceniane na
réwni z ciatem zwierzqt, jest bowiem czescig istotng osoby ludzkiej, ktéra przez ciato
objawia sie i wyraza. RH 3.

4 Zob. M. Krapiec, Dlaczego zlo?, dz. cyt., s. 88-90.

> Forma lub idea jest tu rozumiana jako to, co nadaje ksztalt materii, przez co
jest np. krzeslem, a nie stotem. Jezeli rozbijemy krzesto, pozostanie sama materia,
w tym przypadku drewno, krzesta juz nie bedzie. Forma wyraza wzorzec rzeczy,
ktora ma powstac, lub poczatek powstania tej rzeczy stosownie do zasady, ze rzecz
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jest z nieistnieniem. Niepelnosprawni maja wigc pewne zauwazalne
braki, ktérych ze wzgledu na to, ze sa ludzmi, nie powinni miec.
Osoby te, do$wiadczajac okreslonych niedoskonatosci, odczuwaja
w ten sposdb pewne braki. Mozna je nazwa¢ ztem, co w konsekwencji
moze oznacza¢ pewien brak dobra'. Jednak w zwigzku z tym, ze brak
nie jest bytem realnym, bytuje bytem innych bytéw, to mozna moéwi¢
jedynie o jego skutkach. W tym przypadku za konsekwencje braku
najczesciej uwaza sie: bol, cierpienie, niedoskonato$¢ fizyczna, duchowa
lub psychiczng. Skutki braku tez nie bytujg realnie, ale sa rozpoznawane,
nazywane, nastgpnie oceniane. Oznacza to, ze dopiero doswiadczanie
i przezywanie brakow przez dang osobe nabieraja pozycji realnego zla’.
Niepelnosprawno$¢ jest zatem odczuwana jako swego rodzaju doznanie
zla, poniewaz zwigzana jest z cierpieniem, bdélem i doznawaniem
niedoskonalosci. Jednak, czy to oznacza, ze te osoby sa zle, czy raczej
to jest zle, co ich spotkalo? Dochodzi si¢ do wniosku, ze zte jest to, co
spotkalo poszczegdlne osoby. Nie ma przeciez ludzi zlych, staja si¢ oni
zli w skutek pewnych okolicznosci i dzialan, ale przeciez nie dlatego,
ze s3 niepetnosprawni. Zto bowiem nie jest przez nikogo oczekiwane,
czfowiek raczej go unika, nie za$ o nie zabiega. Podobnie jak nikt z ludzi
nie chce by¢ niepelnosprawnym, ,wybrakowanym”, ztym bytem'.

poznana jest w poznajacym przez swa forme. Czlowiek nie jest dzietem przypadku,
tylko Boga, nadaje osobie forme. W cztowieku ta forma jest dusza, dzieki ktorej
czlowiek jest cztowiekiem. Zob. STh cz. 1, 15, 1.

16 Zob. M. Krapiec, Dlaczego zto?, dz. cyt., s. 75-77. Zto ujete metafizycznie jest
brakiem dobra. Nie jest bytem realnym, w tym ujeciu zatem brak jako byt w ogéle
nie istnieje. Jest tylko brakiem dobra w porzadku istnienia i natury bytéw oraz
w dziedzinie moralnosci. Dopiero zlto ujete fizycznie przyjmuje pewne cechy bytu.
Jednak, gdyby zlo bylo brakiem natury bytu, wykluczyloby byt i nie rézniloby
si¢ od negacji bytu. Istnieje zatem jedynie realny byt jednostkowy o okreslonej
naturze. I dopiero ta natura bytu moze charakteryzowac¢ sie pewnymi brakami. Zob.
M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, dz. cyt., s. 158.

17 Zob. M. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, dz. cyt., s. 198-199; por. takze
M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie, dz. cyt., s. 160.

W chrzedcijanstwie rzeczywisto$¢ cierpienia ttumaczy si¢ przez zlo, ktdre jest
odnoszone do dobra, mianowicie czlowiek cierpi z powodu zla, ktére jest jakims$
brakiem, ograniczeniem lub wypaczeniem dobra. Mozna zatem powiedzie¢, ze
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W $wietle powyzszych refleksji, czesto trudno jest ustalié, czy
dany brak jest ztem (brakiem dobra), czy nie. Konieczne jest zatem
pojeciowe oddzielenie zfa od braku. Zto dotyczy bytéw rzeczywistych.
Brak jest nieobecnos$cia czegos realnego i przyjmuje pozycje samej
nazwy - okresla strukture bytowa przez wskazanie tego, co mu
brakuje'. Tak jest w przypadku niepelnosprawnosci. Skoro Bég
stworzyt konkretnego czlowieka, to w umysle Boskim istniata forma
(idea), na podobienstwo ktdrej zostal powotany do zycia. Kazdy
czlowiek jest ideg Boga reprezentujaca gatunkowa doskonalos§¢®.
Idea Boga bylo, aby taka niepelnosprawna osoba si¢ narodzila i zyta.
Poprzez akt narodzin i swoje zycie ma uobecnia¢ na ziemi samego
Stworce*. W konsekwencji mozna uznaé, ze niepelnosprawnosé
jest cechg odrdzniajaca jednego czltowieka od drugiego i nie musi
oznacza¢ braku dobra. Wrecz przeciwnie, niesie dobro spoleczenstwu,
jakim jest ukazywanie godnosci osoby i glebi czlowieczenstwa®.

Niepelnosprawno$¢ jako brak dobra jest jedynie pojeciem
subiektywnym, poniewaz stajac si¢ osoba niepelnosprawna,
réwnoczes$nie cztowiek nie staje si¢ zlym bytem - pozbawionym

czlowiek cierpi z powodu dobra, ktére nie jest jego udziatem, cho¢ ze wzgledu na
normalny porzadek rzeczy powinno by¢. Cztowiek zostal tego dobra pozbawiony
przez inne byty badz przez siebie samego. Zob. SD 7. Cztowiek doznajacy zla to
czlowiek cierpiacy. W tym znaczeniu zlo staje sie zaprzeczeniem dobra. Zob.
M. Krapiec, Dlaczego zto?, dz. cyt.,s. 77.

¥ Zob. M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie, dz. cyt.,
s. 159. Zto jest negacja dobra, nieobecno$ciag dobra. Przeciwstawia si¢ naturze,
gdyz odejmuje jej nalezne dobro, jest zepsuciem natury. Jednak nie moze jej
niszczy¢, gdyz jest tylko brakiem. Inaczej bowiem wraz z unicestwieniem bytu i zlo
musialoby usta¢. W tym kontekscie, jak zauwaza P. Latusek, §w. Augustyn nazwa
zlo obejmuje tylko grzech i kare za grzechy. Zob. P. Latusek, Zagadnienie cierpienia
u $w. Augustyna, dz. cyt., s. 24-26.

20 Zob. STh, cz. 1, 15, 2; por. takze M. Krapiec, Dlaczego zto?, dz. cyt., s. 81-83.
21 Zob. M. Krapiec, Dlaczego zto?, dz. cyt., s. 99-100.

22 70b. B. Oszustowicz, T. Zurek, Nauczyciel katecheta wobec problemow
niepetnosprawnosci, w: Pedagogika w katechezie, red. M. Sniezyniski, Krakow 1998,
s. 212. Autorki, nazywajac niepetnosprawno$¢ dobrem, odwotuja si¢ do zdania
M. Gogacza Naturalnym srodowiskiem czlowieka jest drugi czlowiek. Tamze.
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dobra. Nie mozna wigc postawi¢ znaku réwnosci miedzy cztowiekiem
niepelnosprawnym a ztym bytem. Dana osoba, odczuwajac pewne
braki, czesto postrzega je jako zlo, ale ze swej natury nie jest zla.
Czlowiek jest dobrem, powotany do zycia chce zy¢, gdyz ma do
tego prawo. Pragnie zy¢, chocby jego zycie bylo najtrudniejsze
i najbardziej udreczone. To pragnienie tkwi w glebi jego jestestwa.
Czlowiek woli by¢, anizeli nie by¢. Przyjmuje nawet cierpienie,
ktore staje sie cze$cia jego zycia i jest wyrazem jego istnienia. Brak
cierpienia tak rozumianego staje si¢ rownoznaczny z nieistnieniem,
dlatego woli cierpie¢, anizeli w ogéle nie istnie¢*. Stworzenia maja
bowiem wlasciwa sobie dobro¢ i doskonato$¢, ale nie wszystko
zostato wykonczone, w zwiagzku z tym daza do wigkszego dobra
i osiagniecia doskonatosci. To jest celem wszystkich bytow, zatem
i osoby niepelnosprawnej, dazenie do Dobra Najwyzszego, jakim
jest Bog — Byt Najdoskonalszy*. Osiagnigcie tego celu i pokonanie
zfa niepelnosprawnosci uzaleznione jest nie tylko od uwrazliwienia
czlowieka na objawianie si¢ Jezusa w stabym cztowieku. Réwniez ma
na to wplyw wrazliwo$¢ na cudze nieszczgscie i zwigzana z tym pomoc
blizniemu. Radykalizm Ewangelii jest zatem konieczny, by pokona¢
i zrozumie¢ swa niepelnosprawnos¢ oraz drugiego cztowieka®.

Cierpienie jako tajemnica

Tajemnica to co$, czego do konca cztowiek nie jest w stanie poznac,
zbada¢, wyjasni¢, zrozumied, a wiec zaakceptowaé. W tym kontekscie
zauwaza sie, ze cierpienie jako tajemnica z jednej strony budzi

#3 Zob. STh cz. I, 5, 3; por. takze, P. Latusek, Zagadnienie cierpienia u sw.
Augustyna, dz. cyt., s. 28-30. Na problem cierpienia rozumianego jako zto oraz
postaw ludzi wobec cierpienia zwrdcili uwage biskupi polscy. Zob. Prosba Biskupéw
o modlitwe w intencji dzieci, 1 IV 1971, w: Glos Episkopatu Polski. Wybér tekstow,
red. L. Malewicz, Paryz 1978, s. 128.

2 Zob. Arystoteles, Metafizyka I, 2, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. thum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 13. Te prawde w swym
nauczaniu przekazuje takze Ko$ciol. Zob. KKK 302.

* Zob. M. Grabowski, Referat, w: Sympozjum naukowe: Sytuacja cztowieka
stabego we wspdlczesnej cywilizacji, dz. cyt., s. 106.
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wsrdd ludzi wspdlczucie, szacunek, z drugiej oniesmiela, zawstydza.
Czlowiek tak si¢ wobec niego zachowuje, gdyz do konca go nie
rozumie i nie wie, dlaczego ono istnieje oraz jakie jest jego znaczenie
i cel. Jan Pawel IT w swym nauczaniu zwraca uwage na to, ze cztowiek
cierpiacy jest tajemnicg®. Cierpienie jest wigc trudno wyobrazalne
i nierozumiane przez tych, ktérzy go jeszcze nie doswiadczyli.
Wigcej, Papiez wyraznie stwierdza, ze cierpienie jest niedefiniowalne
i niepowtarzalne?””. Powstaje zatem pytanie: w czym zawiera sie
z punktu widzenia filozofii tajemnica cierpienia?

Wydaje si¢, ze u podstaw rozwazania tajemnicy cierpienia znajduje
si¢ prawda, ze jej gléwnym zrédlem jest brak miltosci czlowieka do
czlowieka. Ujawnia ja nienawi$¢, niesprawiedliwos¢, wojny i terroryzm,
nade wszystko brak zrozumienia potrzeb i dazen drugiej osoby.
W efekcie tych dziatan rodzi sie wigcej dzieci niepelnosprawnych,
chorych i przybywa dorostych 0séb niepetnosprawnych. Zto i nienawis¢
tkwiaca w ludziach prowadzi zaréwno do fizycznej niepetnosprawnosci,
jak i okaleczen psychicznych, duchowych i moralnych. To cztowiek
drugiemu czlowiekowi gotuje taki los. Obserwujac swiat na przetomie
wiekéw XX i XXI, odnosi si¢ wrazenie, jakby zadawanie cierpienia
byto czyms$ normalnym, zeby nie powiedzie¢, ze staje si¢ celem zycia
wielu ludzi. W tym kontekscie cierpienie jawi si¢ jako niezrozumiane
i nieakceptowane zlo. W ostatecznosci jest odrzucane, gdyz niesie
w sobie swego rodzaju tajemnice. I to wydaje sie powodowad,
ze czlowiek wspolczesny czesto nie przyjmuje prob rozumienia
cierpienia, jego wlasciwego sensu i znaczenia. W konsekwencji
prowadzi do pokusy, nastepnie do unicestwiania ludzi cierpiacych

26 Zob. SD 4. Papiez Jan Pawel II na podstawie wlasnego doswiadczenia
stwierdza, ze cierpienie ludzkie onie$mielato go w mtodosci. Odczuwal wéwczas
wyrzut, ze inni cierpig, a on nie. Stwierdza zatem madro$¢ powiedzenia: Zdrowi
nie rozumiejq cierpigcego. Jednak spotykajac si¢ z nimi, obcujac z cierpieniem,
zachodzi co$ tajemniczego miedzy cierpigcym a cierpieniem. Potrafig powiedzie¢:
Jestem bardzo szczgsliwy, cho¢ cierpig. Papiez sam tego cierpienia do§wiadcza i w ten
sposoOb przejawia rozumienie tajemnicy cierpienia. Zob. A. Frossard, Nie lekajcie sig!
Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakow 1979, s. 99-100.

¥ Zob. SD 5.
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i niepelnosprawnych w momencie wybranym przez czlowieka®.
Z jednej strony jest odrzucane, z drugiej staje sie srodkiem do czerpania
przyjemnosci i korzysci materialnych. Ujawnia to miedzy innymi
kinematografia. Wspolczesny czlowiek odpoczywa, ogladajac tzw. filmy
akcji, gdzie zadawanie cierpienia stanowi niemalze sens filmu.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze cierpienie jest swego rodzaju
tajemnica. Jest tajemnicg obiektywnie; powszechnie uwaza sig,
ze jest do konca niezbadane i niewyjasnione. Jest tajemnica
subiektywnie, gdyz nie ma na $wiecie dwoch oséb identycznie
przezywajacych trudnosci zwigzane z tg sama choroba, cierpieniem
czy niepelnosprawnos$cig. W tym znaczeniu staje si¢ tajemnica
nieprzewidziang, wlasciwg dla wrazliwosci danego czlowieka. Osoba
w sposdb indywidualny reaguje i znosi dotykajace ja nieszczescie,
inaczej ono rzutuje na jej psychike, postepowanie i dalsze zycie.
Inne s3 zatem skutki i konsekwencje doznawanego cierpienia.
Niepelnosprawnos¢ jest tajemnicg dla niepelnosprawnego, gdyz nie
wie, jak zareaguje na cierpienie, ktérego przyszto mu doswiadcza¢.
Jest tajemnicag dla najblizszej rodziny, ktéra jest zaskoczona

28 Jan Pawel IT w nastepujacych slowach naucza o tajemnicy cierpienia:
Cierpienie jest tajemnicg szczegdlnie nieprzenikniong i dlatego tak czesto trudng do
zrozumienia, do przyjecia przez czlowieka. Czlowiek dotknigty chorobg, dotkniety
jakimkolwiek cierpieniem, czesto pyta siebie samego: dlaczego ja musze znosi¢ bol?
(...), po co?, jaki jest sens tego cierpienia, ktére mnie dotkneto? Jan Pawel II, Cierpienie
jest zwigzane z mitoscig, wizyta w szpitalu pediatrycznym, Olsztyn 6 VI 1991, Ewc,
s. 167. W czasie innych spotkan z chorymi Papiez takze nazywa cierpienie
tajemnica. Zob. tenze, Przyblizylo si¢ do was krélestwo Boze, Msza Swieta z udziatem
chorych i niepetnosprawnych, Wellington (Nowa Zelandia) 23 XI 1986, Ewc, s. 126.
Papiez zauwaza, ze dzialania zwigzane z eliminacjg ludzi cierpigcych dokonywane
sa pod wplywem atmosfery kulturowej, ktéra nie dostrzega w cierpieniu zadnych
wartoéci. Traktuje je jako zto samo w sobie, ktdre trzeba wyeliminowa¢. Kultura
ta jest pozbawiona motywacji religijnej, ktéra pomoglaby cztowiekowi odczytaé
pozytywnie tajemnice cierpienia. Zob. EV 15. To ostabienie wrazliwosci na Boga
prowadzi do materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu si¢
utylitaryzmu i hedonizmu. Jedynym celem czlowieka staje si¢ osobisty dobrobyt
i szczescie. W takich warunkach cierpienie zostaje potraktowane jako bezuzyteczne.
Nie jest odbierane jako bodziec do osobowego wzrostu, ale jako zto, ktére w nim
przeszkadza. Zob. EV 23.
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niepelnosprawnoscia osoby, z ktéra mieszka i przebywa, takze
dla lekarza. Zaskoczenie dotyczy zwlaszcza rodzicow i rodziny
w przypadku narodzenia si¢ niepelnosprawnego dziecka, oraz gdy
niepelnosprawnos¢ pojawia si¢ nieoczekiwanie, np. w wyniku jakiego$
wypadku czy urazu. W takich sytuacjach powstaje zagubienie,
niepokdj, zdenerwowanie i lgk przed przyszloscig. Rownoczesnie
jest ono tajemnicg w dziedzinie ,cyrkulacji” faski. Dzieje sie tak,
gdyz cierpienie staje si¢ darem dla 0s6b nim dotknietych. Dar ten
nalezaloby wykorzysta¢ dla dobra swego i innych ludzi, czyli dla
waznych celéw indywidualnych i spotecznych, znanych tylko Bogu®.
Niepelnosprawni cierpia, gdyz nie s3 w stanie wypetni¢ pewnych
czynnosci dnia codziennego, nie moga pracowac i w petni cieszy¢ sie
zyciem. Uwidaczniajg to chwile smutku, przygnebienia, osamotnienia
i niezrozumienia przez najblizszych, w konsekwencji czesto staje
si¢ to powodem braku checi do Zycia. Niepelnosprawnos¢ jest wigc
proéba dla samych niepetnosprawnych, ich rodzin i dla tych, ktérzy
chcg im pomdc™®. Ta préoba okazuje sie by¢ tajemnica. Nie wiadomo,
czy pojawienie si¢ niepelnosprawnosci nie zniszczy dotychczasowego
zycia rodzinnego, zawodowego i spotecznego, czy nie stanie si¢
powodem rozpadu rodziny albo utratg pozycji spotecznej. W tej
sytuacji filozofia chrze$cijanska jakby proponuje wspoéiczesnemu
cztowiekowi, aby zwrocil si¢ ku Bogu, by zrozumie¢ cho¢ w czesci
tajemnice cierpienia. Zrozumie¢ i zaakceptowac ja w swoim zyciu,
jesli zaistnieje taka potrzeba. Te tajemnice mozna jedynie odkry¢
w krzyzu i zmartwychwstaniu Zbawiciela. Poznawanie jej prowadzi
do przyjecia uczestnictwa w cierpieniu Jezusa i dostrzezenia
w cierpigcej osobie daru zycia, ktore jest zadatkiem wiecznosci.
Tajemnica cierpienia polega na tym, ze w oczach ludzkich

» Zob. Jan Pawel II, Trzy etapy: zrozumienie, akceptacja, ofiara, spotkanie
z chorymi w Lourdes 15 VIII 1983, Ewc, s. 73; por. takze K. Osinska, Twércza
obecnos¢ chorych, dz. cyt., s. 20-21; tenze, Ludzie chorzy we wspdlnocie ludzkiej, art.
cyt., s. 33-34.

" Jan Pawel II cierpienie, niepelnosprawnos¢ nazywa ciezka proba, ktérej
poddane zostaje czlowieczernstwo. SD 23.
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niepelnosprawny jest slaby, niedol¢zny, ale w oczach Boga wielki
i doskonaly, jest tym, do ktdérego nalezy krolestwo Boze (por. 1
Kor 1,27). Cierpienie jest szansa, by spojrze¢ inaczej na zycie
ludzkie, mianowicie z perspektywy zycia wiecznego. Liczy si¢
czlowiek, jego szczgscie. Przyjecie i zaglebienie sie w taka opcje
rozumienia i przezywania cierpienia prowadzi do zmartwychwstania,
w konsekwencji oznacza uwolnienie si¢ od doczesnych trudnosci
zycia. Jezus tez najpierw cierpial, by potem zmartwychwsta¢. Taka
samg droga zobowigzany jest kroczy¢ niepelnosprawny, ktory pragnie
przezywac cierpienie zgodnie z tajemnicg Chrystusa®.

Cierpienie rozumiane jako droga do osiggniecia Zycia wiecznego
zawiera tajemnic¢ polegajaca na wezwaniu do mitosci Boga,
siebie i blizniego. Wezwanie to wymaga postawy akceptujace;j
niepetnosprawnych, co ujawnia¢ si¢ bedzie w pomocy im i ich
rodzinom. Zainteresowanie problemami niepelnosprawnych jest
jednoczes$nie wyrazem mitosci tych osob i nabywaniem umiejetnosci
do zaakceptowania swych niedoskonatlosci i cierpienia. W tym
kontekscie istote stanowi¢ bedzie umiejetnos¢ cierpienia we
wspolnocie krzyza z Chrystusem. Cierpie¢ bowiem, to znaczy umie¢
ponosi¢ ofiare z ddbr, ze szczgscia po to, aby mdc ja zlozy¢, gdy
wymaga¢ bedzie tego milto$¢, oraz gdy zazada tego Bog®.

Dla ludzi niepelnosprawnych, ktérzy borykaja sie z trudnosciami
w poruszaniu si¢, czynno$ciach samoobstugowych oraz w po-
dejmowaniu pracy pozostaje najglebszy wymiar czlowieczenstwa
- duch. Wymiar ten pozwala cztowiekowi doswiadcza¢ dziatania

1 Zob. Jan Pawel II, Proba, ktéra jest tajemnicg, przem. w rzymskim Instytucie
Don Guanella, Rzym 28 III 1982, Ewc, s. 52-53; por. takze tenze, W ztu cierpienia
kryje sie ogromne dobro, hom. cyt. s. 102.

32 Zob. J. Vanier, Zranione Ciato. W strong uzdrowienia, dz. cyt., s. 76.

3 Zob. M. Scheler, Cierpienie, Smier¢, dalsze zycie, dz. cyt., s. 55-56. Max Scheler
rozwija w swej myéli filozoficznej idee personalizmu, gdzie osoba jest o$rodkiem
dziatan niesprowadzalnych do jakiegokolwiek poszczegdlnego dzialania, w ktérym
si¢ przejawia. Personalizm jest u niego potaczony z abstrakcyjna teorig wartosci
jako wiecznych, niezmiennych i hierarchicznie uporzadkowanych bytéw. Zob.
M. Scheler, w: Stownik filozofii, dz. cyt., s. 356.
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Ducha Swietego. Sprawia On, ze ludzie gleboko cierpiacy potrafia
by¢ szczesliwi, gdyz doceniajg bardziej od innych wartosci duchowe.
Okazuje sie, ze bol udreczonego ciala moze rodzi¢ wewnetrzng rado$é
i usmiech. Po ludzku trudno jest to wyttumaczy¢, w tym jednak
zawiera si¢ wielka tajemnica Boga. Jest to tajemnica, w ktdrej Bog
przez wiare i nadziej¢ dopuszcza cierpienie w perspektywie dobra,
jakim jest zbawienie™.

Tajemnica cierpienia ujmowana w perspektywie zbawienia
zaklada, ze choroba, niepelnosprawno$¢ nie moze by¢ uwazana
jedynie za czas nieszcze$cia. To nic, ze czesto cierpieniu towarzyszy
samotnos$¢, przygnebienie, bezsilnos¢ i bezczynnos$é¢. To nic, ze
czlowiek czuje si¢ bezwartosciowy i odrzucony. Bég nie odbiera
przeciez naturze wszystkiego, w co ja wyposazyl, ale tylko czes¢,
druga pozostawia, gdyz inaczej nie byloby podmiotu, ktéry by
bolesnie odczuwat brak tego, co mu zostalo odjete. I to cierpienie
jest dowodem, ze dobro zostato odjete i ze jeszcze pozostalo?.
W tym wlasnie osoba ma szuka¢ sil do pokonywania trudnosci
w zwigzku z odnalezieniem si¢ w zastanej rzeczywistosci. Cierpienie
bowiem przyjete i przezywane po chrzescijansku wywyzsza
i uszlachetnia. Chodzi tutaj o zgode¢ na cierpienie, wewnetrzna
akceptacje, czyli pogodzenie si¢ z tym faktem. Inaczej cierpienie
stanie si¢ bezuzyteczne, nie niosgce zadnych warto$ci. Poprzez
wlasne cierpienie zjednoczone z Chrystusem chrzescijanie wezwani
sa do chwaly, ktora prowadzi do uczestnictwa w wywyzszeniu
samego Jezusa®®. Tajemnica ludzkiej egzystencji, w ktorej nie brak

3t Zob. Jan Pawet I, Moja sita z Chrystusem - przez Was, przem. w czasie
spotkania z chorymi, Krakéw 9 VI 1979, Ewg, s. 21; por. takze tenze, Cierpienie i...
rados¢é, hom. cyt., s. 67.

% Zob. P. Latusek, Zagadnienie cierpienia u $w. Augustyna, dz. cyt., s. 34.

3¢ Zob. Jan Pawel I1, AG, Rzym 14 XI 1979, Ocp, s. 56. Motywacja do przyjecia
i przezycia po chrzescijansku cierpienia jest fakt, ze Zmartwychwstanie Chrystusa
objawilo ,chwale przyszlego wieku”, a rownoczesnie potwierdzito ,,chlube krzyza™:
owg chwale, ktéra zawiera si¢ w samym cierpieniu Chrystusa i ktora wielokrotnie
odzwierciedlita si¢ i odzwierciedla w cierpieniu cztowieka jako wyraz jego duchowej
wielkosci. SD 22.
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cierpienia, zawiera si¢ w tym, ze czlowiek zostal powotany do
uczestnictwa w zyciu nadprzyrodzonym Boga i w Jego chwale?.
Mozna zatem zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze cierpienie
jest tajemnica wieksza od tajemnicy, jaka jest sam czlowiek.
W tym kontekscie zauwaza sig¢, ze ludzko$¢ za mato interesuje sie¢
przyczynami, celem i sensem cierpienia, skupia si¢ w zasadzie na
zwalczaniu jego symptomow, przebiegu i skutkéw. Wydaje sie, ze taka
sytuacja zwigzana jest z trudnosciami dotyczacymi wykrycia przyczyn
cierpienia. Czasem ich ujawnienie wymaga wielu badan i rozmoéw
z cierpigcym, dotrzymywaniu mu towarzystwa, bycia z nim. Dobrze
by bylo, gdyby te rozmowy dotyczyly natury filozoficznej, teologicznej,
eschatologicznej, moralnej i psychologicznej egzystencji czlowieka.
Woéweczas zaistnialaby mozliwos¢ znalezienia zwiagzku i potaczenia
przyczyny cierpienia z jego celem i sensem. Celowo$¢ cierpienia
ujawnia si¢ zarowno w aspekcie filozoficznym, jak i religijnym, jest
ono wynikiem woli Bytu Doskonalego - Boga, nie jest zalezne od
czlowieka. Sens natomiast zawarty jest w tym, ze cierpienie jest
integralng czescig zycia ludzkiego, a wyraza si¢ w kontynuacji dziela
zbawienia. Nie kazdy jednak cztowiek, nawet wierzacy, jest w stanie
te wole przyjac i zaakceptowac jej skutki. Wazna staje si¢ rozmowa
z cierpigcym i towarzyszenie w jego losie oraz poznawanie jego
problemoéw. Zaréwno przyczyny, jak tez cel i sens cierpienia sg jakas
tajemnicy, szczegdlnie jezeli chodzi o cierpienie duchowe. Cierpienie
fizyczne jest latwiejsze do wykrycia i wyeliminowania niz duchowe
i etyczne®. Cierpienie fizyczne moze prowadzi¢ czasem do
duchowego, duchowe moze wplywa¢ negatywnie na zdrowie fizyczne.

Niepetnosprawnosc¢ a doskonatos¢

Pojecie doskonato$¢ nie jest obce filozofii. Doskonale jest to,
co zawiera wszystkie cze$ci, oznacza to, Ze nic nie brakuje danej

7 Zob.EV 2.
* Zob. A. Frossard, Nie lekajcie si¢! Rozmowy z Janem Pawlem II, dz. cyt., s. 101.
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substancji** z wlasciwej i odpowiedniej dla niej natury. Doskonatos¢
wigze sie z czyms$ doskonalym, pelnym i spetnionym, czyli tym,
co osiggnelo swdj cel. Doskonalym nazywa si¢ takze to, co jest tak
dobre, ze nie moze juz by¢ lepsze, co jest doskonale samo w sobie,
lub o ile harmonizuje z nim, czy w jakikolwiek sposéb jest okreslone
przez relacje do tego, co jest doskonale w sensie pierwotnym®.
Ta doskonaloscig w sensie pierwotnym jest sam Bog. Arystoteles
twierdzil, Ze niedoskonalo§¢ §wiata wskazuje na byt doskonaty.
Bég posiada dobro w sposob doskonaty, natomiast ludzie posiadaja
dobro tylko niekiedy. Zycie jest Jego udziatem, gdyz akt intelektu
jest zyciem, a Bog jest tym najdoskonalszym aktem, z tego wzgledu,
ze akt jest zyciem najlepszym i przeznaczonym do wiecznos$ci. Na
tej podstawie mozemy nazwaé Boga wiecznym i najdoskonalszym
jestestwem®!. Bog jest bytem najdoskonalszym, gdyz byt jest doskonaty
w miare, jak jest w istotnosci, a wigc w miare, jak mu niczego nie
brakuje do wlasciwej mu doskonatosci. Bog jest samg istotnoscia.
W zwiazku z tym Bdég dopuszcza w bytach niedoskonalosci, aby
w ten sposob pelniej objawila si¢ Jego doskonalosé*?. Wydaje sig, ze te
ideg realizujg osoby niepelnosprawne, ktore szczegdlnie sa dotkniete
niedoskonaltosciami. Staje si¢ to motywacja dla spoteczenstwa, by
pomogto niepetlnosprawnym w przezwyci¢zeniu ich niedoskonatosci
i w ten sposob mogli dazy¢ do doskonatosci. Fakt i potrzeba dazenia
do doskonalosci jawi si¢ jako wyzwanie do pomocy, troski i opieki nad
niepelnosprawnymi. Wobec powyzszych rozwazan nasuwa si¢ pytanie:

¥ Substancje¢ Arystoteles rozumial dwojako: jako ostateczne podloze, ktérym
jest to, czego nie przypisuje si¢ juz niczemu innemu, oraz byt jako co$ konkretnego,
co moze by¢ tez oddzielone, to znaczy forma, czyli istota. Zob. Arystoteles, Metafizy-
ka V, 8, tekst polski oprac. M. Krapiec, A. Maryniarczyk, na podst. ttum.
T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 248.

10 Zob. Arystoteles, Metafizyka V, 18, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. ttum. T. Zeleznika, t. IT, dz. cyt., s. 276-277. Sw. Tomasz
nazywa doskonato$¢ dobrem. Zob. STh cz. I-11, 52, 1.

‘1 Zob. Arystoteles, Metafizyka XII, 7, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. ttum. T. Zeleznika, t. II, dz. cyt., s. 222-223.

427Zob.SThcz. 1, 4, 1.
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w jakiej relacji, w sensie filozoficznym, pozostaje niepelnosprawnos¢
do doskonatosci?

Spotkanie z niepelnosprawnymi czesto wywoluje w innych
ludziach reakcje spontanicznie. Reakcje te prowadza do odwracania
si¢ od oséb niepelnosprawnych, gdyz to, co je dotkneto te nazywane
jest zlem, brakiem, czyli niedoskonaltoscig. Dociekania naukowe
nie opieraja si¢ jednak na spontanicznych reakcjach. I tak filozofia
proponuje dokonanie glebszej analizy braku w danym bycie. Mozna
tego dokona¢ dzieki metodycznej, kierowanej abstrakcji, czyli
indukcji - przechodzenia od szczegétu do ogoétu. Szczegdtem bedzie
tu konkretny brak, ogétem - dany czlowiek. W jej wyniku moze
okazac¢ sie, ze dany brak nie oznacza braku sprawnosci dotyczacego
konkretnego bytu, ale nieobecnos¢ wartosci, ktore s3 zgodne
z naturg danego bytu. Ta niedoskonalos$¢ okazuje si¢ wowczas by¢
tylko pozorna*. W filozofii dochodzi si¢ zatem do stwierdzenia, ze
najwigkszym paradoksem doskonalosci jest to, ze niedoskonalos¢
jest doskonata. Doswiadczane niedoskonato$ci przez czltowieka
niepetlnosprawnego nie zakldcaja jego relacji z Bogiem - Istota
Najdoskonalsza. Jemu bowiem zawdzigcza swe zaistnienie i zycie.
W takim odniesieniu, niedoskonalosci danej osoby pozwalaja dostrzec
innym ludziom, co jest naprawde wazne w zyciu, co stanowi istote
czlowieczenstwa. Czlowiek, ktoéry jest zdrowy, w pelni sprawny,
czesto nie dostrzega i nie potrafi tego doceni¢. Nie dopuszcza do swej
$wiadomosci, ze moze sta¢ si¢ niepelnosprawnym, utracic to, co jest
dla niego wazne — sprawnos¢ i zdrowie, nawet bogactwo. Patrzac na
niedoskonalo$¢ innych, na niepelnosprawnych, chorych, ubogich ma
mozliwo$¢ dostrzegania rozumienia warto$ci i dobra oraz sensu swego
zycia. Jeszcze bardziej docenia t¢ warto§¢ w momencie, w ktérym
niepelnosprawnos¢ dotyka jego samego*. Dlatego tez celem filozofii
nie jest doprowadzenie do wyeliminowania niepelnosprawnosci.
Niepelnosprawno$¢ nie jest bytem, nie mozna jej zatem zwalczad,

* Zob. M. Krapiec, Dlaczego zto?, dz. cyt., s. 77.
4 Zob. W. Tatarkiewicz, O doskonatosci, Warszawa 1976, s. 21.
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czy tez do konca uzdrowié. To oznaczaloby bowiem walke z danym
cztowiekiem. Chodzi wiec o pomoc w przezwyciezaniu wlasnych
ograniczen, do ktérych czlowiek zdazyt si¢ juz przyzwyczai¢. Moze
jest mu zle z nimi zy¢, ale nie ma sily i motywacji, aby te sytuacje
zmieni¢. Stad filozofia zmierza do ukazania dobra tkwigcego
w danej osobie oraz dobra, ktérym jest kazdy czlowiek, sprawny
i niepelnosprawny. Zadaniem tej nauki jest takze udzielenie wskazéwek,
w jaki sposob odzyska¢ integralno$¢ duchowo-materialng osoby. Ta
pomoc ma polegac na trosce o dobro osoby poprzez dostarczenie
podmiotowi wartos$ci, dzigki ktérym bedzie w stanie zwalczaé swoje
ograniczenia. Zrédlem do ich pokonania staje sie fakt, ze osoba jest
powolana do osiagniecia celu ostatecznego — $wigtosci®. Arystoteles
nazywa ten cel eudajmonia,*® widzi ja jako wlasciwe dziatanie cztowieka
dazacego do doskonatosci. Droga do niej jest rozum. Zatem eudajmonia
lezy w dziataniu rozumu, ktory jest osnowg zycia doskonatego®.
Filozofia chrze$cijanska ukazuje Boga jako byt najdoskonalszy,
ktory jest przyczyna innych bytéw. W Nim sg zawarte doskonatosci
wszystkich rzeczy, nade wszystko cztowieka. Doskonalos¢ bytu zalezy od
tego, w miare jak jest w istotnosci, czyli doskonato$¢ stworzen najpierw
zawarta jest w samym Bogu w sposob najdoskonalszy*®. Stworzenie jest
dobrem, w miarg jak jest doskonale. Doskonate jest to, czemu nic nie
brakuje, stosownie do wtasciwej dla danego bytu doskonalosci. Kazdy

> Zob. M. Krapiec, Dlaczego zto?, dz. cyt., s. 154-155.

* Eudajmonizm (z gr. eudaimonia to szczgscie: eu — dobro, dajmon - geniusz).
Teoria gloszaca, ze osiagniecie szczg¢scia powinno stanowi¢ zasadniczy cel
cztowieka. Szczescie jawi si¢ jako dobro najwyzsze, dlatego ludzie powinni do niego
dazy¢. Z punktu widzenia filozofii wedlug starozytnej etyki oznacza posiadanie
dobr najwyzszej miary. Zob. Eudajmonizm, w: Stownik filozofii, dz. cyt., s. 99;
por. takze Eudajmonizm, w: Filozofia. Stownik. Pojecia, Postacie, Problemy, red.
G. Durozai, A. Roussel, Warszawa 1997, s. 77.

¥ Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1993, s. 116-118.

8 Zob. STh cz. 1, 4, 1. Filozofia chrzescijaniska i teologia sa zgodne, co do tej
prawdy, ze Bég jest bytem najdoskonalszym. Zob. KKK 213. Na tej podstawie
Kosciol naucza, ze kazde stworzenie posiada wlasng dobro¢ i doskonatos¢, ktorej
udziela mu sam Bég w akcie stworzenia. Zob. KKK 339.
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byt jest doskonaly, na miare jak doskonalos¢ zostata mu udzielona przez
Boga. To sugeruje, ze dany byt przedstawia pewng niezmienng wartos¢
i jest dobrem samym w sobie*’. Dlatego tez $w. Tomasz i Duns Szkot
doskonalosci nie traktuja jako atrybutu Boga, ale uwazajg ja za ceche
przynalezng stworzeniom. Jezeli Bog stwarza cztowieka niedoskonatego,
to wzywa go do osiagniecia doskonalosci. Prawda ta ma swoje
odzwierciedlenie w ewangelicznym wezwaniu do doskonatosci
BgdZcie wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48).
Doskonalo$¢ nie jest jednak pojeciem teologicznym, ale ontologicznym,
czyli pojeciem filozoficznym. Jest cechg kazdego bytu w wiekszym lub
mniejszym stopniu. Wszystko jest tym doskonalsze, im podobniejsze do
Boga. Cztowiek to przeciez istota stworzona na obraz i podobienstwo
Boga. Czlowiek niepelnosprawny jest wigc w pewnym stopniu
doskonaly na miare tego, co otrzymat od Boga®. Niemniej jednak $w.
Tomasz wskazuje, ze doskonalo$¢ ciala jest potrzebna do osiagniecia
pelni szczescia. Stabos¢ ciala moze przeszkadza¢ ludzkiemu dziataniu,
moze go w pewien sposob ogranicza¢ w dazeniu do doskonatosci.
Do osiagnigcia pelni szczesliwosci jest zatem potrzebne doskonale
przysposobienie ciala. Na tej podstawie czlowiek jest wezwany, by
dazy¢ do doskonalenia swego ciata i umystu. W tym pomaga¢ ma mu
dusza, ktorej szczesliwos¢ promieniuje na cialo, by i ono osiggneto swoja
doskonatos¢™.

* Zob. STh cz. 1, 5, 3 1 4. Doskonatos¢ stworze# odzwierciedla nieskoriczong
doskonatos¢ Boga. Zob. KKK 41.

* Zob. W. Tatarkiewicz, O doskonatosci, dz. cyt., s. 61-62. Chociaz pojecie
doskonatos¢ nie jest pojeciem typowo teologicznym, jednak jest uzywane w tej
dziedzinie do wyjasnienia rzeczywisto$ci Bosko-ludzkiej. W zwiazku z tym zauwaza
si¢ potrzebe odwolania do teologii, aby pelniej wyjasnic i zrozumie¢ to pojecie
filozoficzne. W nauczaniu Kosciota doskonato$¢ utozsamiana jest ze §wietoscia.
Wskazuje, ze droga do jej osiagniecia wiedzie przez Krzyz i wymaga od czlowieka
wyrzeczen i walki duchowej. Zob. KKK 2015. A zatem osoba Chrystusa jest dla
chrze$cijanina najdoskonalsza droga do doskonatosci. Zob. KKK 1953.

1 Zob. STh cz. I-11, 4, 6. Zachete dazenia do doskonatosci odnajduje si¢ juz
w Pi§mie Swietym. Sw. Pawel wzywa chrze$cijan, aby doskonalili sie w swoich
stabosciach (por. 2 Kor 12,9).
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G. W. Leibniz uwaza, ze doskonale jest to, co nie posiada
ograniczen, czyli sam Bog, ktéry dziata zawsze w sposob doskonaty.
Czyni wszystko, co zastuguje na chwale, poniewaz jego dzialanie
jest powodowane miltoscig®. W $redniowieczu doskonalos§¢ byta
wlasnoscig kazdego bytu. W XVII wieku staje si¢ ona wlasnoscia
Boga, trwalo to od Kartezjusza do Leibniza. Ch. Wolff przywraca
scholastyczne rozumienie doskonatosci®.

Bog dopuszcza w swiecie niedoskonatosci, gdyz sa one potrzebne
dla dobra calosci stworzenia. Niepelnosprawnos¢ i cierpienie niesie
ze sobg dar zbawienia, czyli dobro. Dla cztowieka bowiem jest rzecza
naturalng przechodzenie od niedoskonatosci do doskonatosci,
od zta do dobra, wigc od grzechu do zycia taski**. Wydaje sig, ze
przechodzenie od niedoskonatosci do doskonatosci jest podstawa
do realizowania zadania Ko$ciota, jakim jest osiagniecie przez
niepelnosprawnych $wietoéci. Ta nieustanna walka miedzy tym, co
w czlowieku zle, a dobre, jest codziennoscia zycia cztonkéw Kosciola.
Do tego rodzaju wysitku s3 wezwani takze niepelnosprawni, aby
z kazdym dniem stawac si¢ doskonalszymi.

WARTOSC | SENS ZYCIA OSOBY NIEPEENOSPRAWNEJ

Warto$¢ w filozofii jest pojeciem wieloznacznym. Obiektywnie jest
traktowana jako pewna wlasnos$¢ przedmiotu, niezaleznie od tego,
jak ja oceniajg ludzie. Subiektywnie jest rozumiana jako wlasciwosé
nadawana przedmiotom przez czlowieka, w zaleznosci od jego
potrzeb, uczu¢ i woli. Wspolczesnie coraz czesciej uznaje si¢ zalezno$é
wartosci od cztowieka i jego potrzeb, réwniez od wlasciwosci samego
przedmiotu, na ktéry moze sie sklada¢ suma wlozonej wen pracy,

°2 Zob. G. W. Leibniz, Rozprawa metafizyczna, w: Wyznanie wiary filozofa.
Rozprawa metafizyczna. Monadologia. Zasady natury i taski oraz inne pisma
filozoficzne, ttum. St. Cichowicz, J. Domanski, Warszawa 1969, s. 98-101.

33 Zob. W. Tatarkiewicz, O doskonatosci, dz. cyt., s. 65-66.
>t Zob. Tamze, s. 61. Ko$ciol naucza, ze dazenie do doskonalosci (wigtosci) jest
wolnym wyborem cztowieka. Zob. KKK 1730.
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artyzmu, umiejetnosci technicznych i innych®. W swym nauczaniu
Koscidt odwotuje si¢ do filozoficznego pojecia wartosci. Wartosci
dzieli na: moralne®, kulturowe®” i naturalne®. Najwieksza jednak
warto$¢ dla ludzkosci przedstawia samo Zycie czltowieka jako osoby,
jego godno$¢ ze wskazaniem na przygodnos¢ zycia ziemskiego®.
Jan Pawet II, czerpiac z filozofii i teologii, bardzo czesto w swym
nauczaniu podkresla warto$¢ zycia ludzkiego, ktore jest bezwzglednym
dobrem. Zycie jest zawsze dobrem, poniewaz jego dawcg jest Bég. On
poprzez ten akt stwdrczego dzialania udziela Siebie stworzeniu, stajac
sie Jego jedynym Panem®.

> Zob. Wartos¢, w: W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, dz. cyt., s. 431.
Warto$¢ oznacza wszystko, co godne, by o to zabiega¢, ale nie tylko to, czego
osobidcie pragniemy. Ogdlnie rozrdéznia si¢ trzy rodzaje wartosci: prawde, dobro
i piekno. Istnieja warto$ci biologiczne, ekonomiczne, estetyczne, moralne, religijne,
itp. Zob. Wartos¢, w: Stownik filozofii, dz. cyt., s. 415.

*¢ Nauczanie Soboru Watykanskiego IT ukazuje, Ze nar6d ma prawo do oceny
warto$ci moralnych wedle prawidtowego sumienia i do przyjmowania owych
warto$ci przez osobisty wybor, ktéry doprowadzi do doskonalszego poznawania
i milowania Boga. Troska o te wartosci moralne dotyczy takze ksztattowania
prawidlowego sumienia 0séb niepelnosprawnych. Jest to ich §wiete prawo. Zob.
DWCH 1.

7 Osoba do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi przez kulture,
czyli przez to, czym czlowiek doskonali i rozwija swe uzdolnienia, czym stara sie
pozna¢ i podporzadkowac sobie $wiat, w jaki sposdb czyni Zycie spoleczne bardziej
ludzkim, a takze poprzez cale dziedzictwo duchowe. Zob. KDK 53.

% Zob. KDK 57. Wartoéci naturalne sa sktadowa czeécig wartosci kulturowych,
czyli na kulture sktada si¢ kultywowanie dobr i warto$ci naturalnych. Zob. KDK 53.
Ponadto Ko$ciol wskazuje, ze biorac pod uwage osobowos¢ ludzka, to najwigksza
warto$¢ zawiera si¢ w inteligencji, woli, sumieniu i braterstwie. Wartosci te maja swa
podstawe w Bogu, a swa pelnie¢ osiagnety w Chrystusie. Zob. KDK 61.

*9 Ko$ciol katolicki naucza, ze z tej przygodnosci odkupil cztowieka Jezus
i przeznaczyt go do zycia wiecznego. Jednak nauka Ko$ciota odwoluje si¢ migdzy
innymi do filozofii, aby prawidlowo mogta dokona¢ oceny wartoéci w zgodzie
z Bogiem. Zob. KDK 57.

¢ Dobro zycia ludzkiego wynika przede wszystkim z tego, Ze jest inne i odrebne
od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych. Bég przeznaczyt czlowieka do
panowania nad istotami stworzonymi, jest on bowiem owocem specjalnej decyzji
Boga. Czlowiek ma zdolnos$¢ poznania i do§wiadczania wolnosci i mitosci. Bog
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We wspodlczesnym $wiecie zauwaza si¢ jednak, ze zycie cztowieka
jest zagrozone, szczegoélnie zycie niepetnosprawnego. Wynika ono
z nieposzanowania wartosci i godnosci zycia ludzkiego. Przejawia si¢
to miedzy innymi w braku uznania absolutnej godnosci czlowieka
jako osoby oraz przez naruszanie fundamentalnych praw takich
jak: prawo do zycia i do wolnos$ci®. Zauwaza si¢ zatem potrzebe
zbadania, co stanowi w ujeciu filozoficznym o wartosci i sensie
zycia osoby niepelnosprawnej? Odpowiadajac na to pytanie, zostana
przedstawione nastepujace kwestie: niepelnosprawny jako osoba
oraz godno$¢ i przygodnos¢ zycia niepetnosprawnych. Wydaje sig,
ze stanowig one — wskazuja na to dokumenty Kosciola - filozoficzne
podstawy zadan Ko$ciola wobec 0s6b niepetnosprawnych.

Niepetnosprawny jako osoba

W swym nauczaniu Ko$ciél nie ujawnia wyraznie twierdzen
o charakterze filozoficznym, ale si¢ do nich odwoluje, niejako je
zakladajac. Moca swego autorytetu stwierdza, ze najwazniejsza
wartoscig zycia czlowieka jest to, ze jest on osobg®. Zadne inne
stworzenie nie ma prawa do nazywania si¢ osobg. Potwierdzenie

obdarza go nie tylko istnieniem w czasie, ale stworzyl go do nie§miertelnosci.
Zob. EV 34. Papiez naucza: Zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego darem,
Jego obrazem i odbiciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego Bdg jest
jedynym Panem tego Zycia: czlowiek nie moze nim rozporzadzaé. EV 39.

¢t Zob. Z. Pawlak, Referat, w: Sympozjum naukowe: Sytuacja cztowieka stabego
we wspélczesnej cywilizacji, dz. cyt., s. 93-94.

6 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig Zycia
ludzkiego i 0 godnosci jego przekazywania ,,Donum vitae”, Rzym 22 I 1987, Rzym
1987, cz. 11, 1, 1. Jan Pawel II nawigzujac do lat pracy naukowej i duszpasterskiej
w Krakowie podkreslil, ze w swym nauczaniu uniwersyteckim, jak i postugiwaniu
pasterskim jednym z gtownych punktéw odniesienia bylo (...) zainteresowanie
osobg, stawiang w centrum wszelkich dociekan filozoficznych i teologicznych. Jan
Pawel I, W poszukiwaniu prawdy o czlowieku, przem. do uczestnikéw sympozjum
Kosciol w stuzbie cztowieka, Rzym 9 V 2003, OsRomPol 24(2003) nr 10, s. 32. Papiez
jednocze$nie wyrazil wdziecznosé, ze dla upamietnienia jego 25-lecia pontyfikatu
Uniwersytet Lateranski zorganizowal sympozjum po$wiecone osobie ludzkiej.
Tamze, s. 32.
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tego znajduje si¢ we wspolczesnej genetyce oraz najnowszych
osiggnieciach biologii cztowieka. Wykazaly one, ze od chwili poczecia
istota jest osobg, ma ustalony program tego, kim bedzie: cztowiekiem
o okreslonych charakterystycznych cechach, gdyz w zaplodnionej
zygocie tworzy si¢ tozsamos$¢ biologiczna czlowieka. Cztowiek
pozostaje osoba nawet wtedy, gdy dotyka go niepelnosprawnos¢ czy
jakiekolwiek inne kiopoty i problemy. Bycie osoba jest wartos$cia
niezbywalng i niezmienng w perspektywie ontycznej. Jako osoba
ma wigc prawo do zycia, szacunku, do opieki i pomocy oraz petni
rozwoju®. Ukazujac warto$¢ zycia Papiez Jan Pawel II stwierdza, ze
niedopuszczalna jest aborcja ze wzgledu na wykrycie u ptodu jakich$
anomalii fizycznych czy umystowych. Czlowiek nie jest uprawniony
do tego, aby mierzy¢ warto$¢ zycia ludzkiego wedlug kryteriow
normalno$ci oraz sprawnosci fizycznej, psychicznej czy moralne;j.
O tym decyduje Bdg, jezeli daje zycie jednostce niepetnosprawne;j,
to nalezy je przyjac¢ jako dar od Boga - jako bezwzgledne dobro,
cho¢ w pojeciu czlowieka wcale takie nie jest®. Przyjmujac zatem,
ze niepelnosprawny jest osoba, zauwaza si¢ potrzebe postawienia
nastepujacego pytania: jakie przestanki filozoficzne stanowia
o prawdzie, ze czlowiek niepetnosprawny jest osoba?

W klasycznym nurcie filozofii wymienia si¢ takie cechy osoby
jak: poznanie intelektualne, milo$¢, wolnoé¢, podmiotowos¢ prawa,

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja dla rodzgcego si¢ zZycia ludzkiego i o
godnosci jego przekazywania, Donum vitae, dok. cyt., cz. II, I, 1. Takie stanowisko
wobec niepelnosprawnych zajmuja pedagodzy specjalni. Niepelnosprawny jako
osoba ma by¢ podmiotem dziatan rehabilitacyjnych. Zob. M. Grzegorzewska,
Pedagogika specjalna, dz. cyt., s. 9.

¢ Zob. EV 63. Na temat poszanowania zycia Jan Pawel IT wypowiada si¢
w encyklice Evangelium vitae. Zob. EV 57. Papiez podkresla, Ze Ewangelia zawiera
tresci, ktore zobowiazujg do zaniechania tych haniebnych czynoéw. Jest ona
ukazywaniem zycia czlowieka w relacji do Boga, ktéry daje zycie jako dar, znak
swojej mitosci. Zob. EV 81. O nienaruszalnosci prawa kazdego czlowieka do zycia,
ze wzgledu na to, ze jest osoba, chrzescijanom przypominajg prawdy katechizmowe.
Nauczanie to oparte jest przede wszystkim na tresci piatego przykazania Bozego —
Nie zabijaj. Zob. KKK 2268-2283.
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zupelnos¢ i godnos¢. Przy czym pierwsze trzy wyr6zniajg czlowieka
jako osobe z reszty $wiata stworzonego. Trzy kolejne stanowig akcent
transcendencji osoby w stosunku do spolecznosci. Poznanie jest cecha
wrodzong, bierze si¢ z osobistego upodobania, ktore zwigzane jest
z milo$cig i wolnoscig. Oznacza to, ze nawet osoby niepelnosprawne
sa w stanie poznawa¢, bo potrafig kocha¢, a przeciez miedzy innymi
dzigki temu poznanie jest mozliwe. S3 podmiotem praw i obowigzkéw
oraz posiadajg osobista godno$c®. W filozofii chrzescijanskiej osoba
to Ja, jako swiadomie i dobrowolnie dziatajgcy podmiot, wystepujgcy
szczegdlnie ostro w ludzkich aktach decyzyjnych, w ktérych to
dobrowolnie wybieramy praktyczny sqd (bedgcy aktem indywidualnego
poznania)®. Nie mozna powiedzie¢, ze kto$ jednoczesénie jest i nie
jest osoba. Jest nig albo nie. Nie chodzi tutaj o nazwe ,osoba” i ,nie
- osoba”, ale co stanowi istote bycia osoba, co odréznia ja od innych
bytow. Wskaza¢ nalezy tu na substancje¢, ktéra konstytuuje fakt
bycia osobg i przypadlosci, ktére sa podstawowe dla okreslenia tej

% Zob. A. Kragpiec, Czlowiek i prawo naturalne, Warszawa 1980, s. 146-148.

¢ M. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, w: Wychowanie na rozdrozu.
Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adamski, Krakow 1999, s. 86.
W religii chrzescijanskiej koncepcja osoby pojawita si¢ jako wyjasnienie bytowej
struktury Chrystusa. W chrzescijanstwie zwraca si¢ uwage na dwa wymiary
ludzkiego bytu, ktére wplywaja na koncepcje osoby: materia i duch. Bez materii
nie byloby mozliwe ludzkie bytowanie, ale dopiero duchowos¢ daje prawo do
nazwania czlowieka osoba. Na to zwrdcil uwage Boecjusz, ktéry w nastepujacy
sposob zdefiniowal pojecie osoba: osoba jest samodzielng w istnieniu substancjg
natury rozumnej. Ta definicja okreslajaca osobe jako substancje natury rozumnej jest
obecna w mysli chrzeécijanskiej od Boecjusza poprzez §w. Tomasza az do nauczania
Jana Pawta II. Sw. Tomasz podkresla trzy cechy osoby: substancjalno$¢, rozumnosé,
samodzielno§¢ w istnieniu. Istnienie jest czynnikiem decydujacym w sposdb
konstytutywny, ze dany byt jest osoba. Zob. J. Kupny, Antropologiczne podstawy
nauczania spotecznego Jana Pawta II, dz. cyt., s. 63-64; por. takze M. Krapiec,
Czlowiek bytem osobowym, art. cyt. s. 86-88. Jan Pawel II zauwaza, ze osoba jest
podmiotem istnienia i dzialania, jako istota rozumna samostanowi o sobie, jest
$wiadoma swych czynoéw i zdolna do samoswiadomosci. Przy czym istnienie jest
wlasciwe dla wszystkich ludzi, nie tylko dla danej jednostki. Zob. K. Wojtyta, Osoba
i czyn, Krakow 1969, s. 116-118.
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substancji®’. W konsekwencji chodzi o zidentyfikowanie czlowieka
jako kogos, a nie cos®®.

Biorac pod uwage powyzszy wywod, trafne jest stwierdzenie:
Myslgc o osobie niepetnosprawnej, trzeba przede wszystkim pamietac,
Ze jest to osoba®. Niepelnosprawny jest osoba, cho¢ nie taka sama jak
czltowiek w pelni sprawny. Rézni si¢ cechami, ktére nie maja wptywu
na fakt bycia osobg ludzka™. Jest bowiem w osobach jakas natura,
ktéra nie podlega zmianie bez wzgledu na fakt niepetnosprawnosci
danej jednostki. Filozof powie, Ze jest to natura, natomiast teolog,
ze dusza”. Jako osoba, niepelnosprawny odkrywa, iz moze dawa¢
siebie innym, jest zdolny do milosci, natomiast drugi czlowiek
odkrywa rado$¢ ze spotkania i przebywania z nig. Jest osoba mimo
nietypowej urody, nietypowego poruszania si¢ i zachowania, pomimo
jakichkolwiek ograniczen zwiazanych z zyciem w spoleczenstwie.
Niepelnosprawny jest osoba od samego pocze¢cia az do naturalnej
$mierci. Jest zatem zdolny do przemiany, rozwoju, do otwarcia

77

si¢ na innych i odpowiedzi na mito§¢”2. W zwigzku z tym, w nie-

67 Zob. Arystoteles, Metafizyka IV, 4, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. ttum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 171-178.

¢ Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., 116. Papiez wyjasnia, ze Wyraz ,osoba”
zostat ukuty w tym celu, aby zaznaczy(, iz czlowiek nie pozwala sie bez reszty
sprowadzic do tego, co si¢ miesci w pojeciu ,jednostka gatunku”, ale ma w sobie cos
wiecej, jakgs szczegélng petnie i doskonatos¢ bytowania, dla uwydatnienia ktorej
trzeba koniecznie uzyc stowa ,0soba”. Zob. tenze, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin
1982, s. 24.

¢ T. Witkowski, Rozumie¢ problemy osob niepetnosprawnych, dz. cyt., s. 7.

70 Zob. Arystoteles, Metafizyka 1V, 6, tekst polski oprac. M. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. ttum. T. Zeleznika, t. I, dz. cyt., s. 238-239.

7l Zob. tamze, IV, 5, s. 197-198. Kosciol naucza, ze wszyscy ludzie obdarzeni sa
takg samg rozumng dusza, majg te samg nature i pochodzenie, a odkupieni przez
ofiare Chrystusa, s3 powolani do wieczno$ci i majg réwng godno$é. KKK 1934.
Osoba jest obdarzona duchowg i nieSmiertelng dusza od chwili poczecia. Jest
jedynym stworzeniem na ziemi, ktérego Bog chciat dla niego samego. W zwiazku
z tym czlowiek jest przeznaczony do zycia wiecznego. Zob. KKK 1703.

7> Zob. M. Gogacz, A. Andrzejuk, Niepetnosprawnosé, dz. cyt., s. 9; por. takze
J. Vanier, Kazda osoba jest historig Swigtg, dz. cyt., s. 167 1 247.
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pelnosprawnym organizmie trzeba dostrzec kogos, kto czuje, mysli,
chociaz w osobliwy dla siebie sposob, bo jest uposledzony umystowo,
psychicznie czy fizycznie. Jest osobg, dlatego tez jak i niemalze
kazdy inny cztowiek ma marzenia, jakie$§ pragnienia i oczekiwania,
ponadto odczuwa bodl, lek i strach, nade wszystko pragnie mitosci
i jej oczekuje. To osoba, ktdra reaguje na rézne bodzce, dostrzega
innych ludzi i wykazuje potrzebe¢ bycia z innymi. Rozpatrujac fakt,
ze niepelnosprawny jest osobg, nalezy odrozni¢ cztowieka od tego,
co ma, a kim jest. Czlowiek bowiem nie jest utozsamiany z rzecza.
Jest osoba ludzka, kims, kto poprzez fakt bycia nig sygnalizuje swoje
istnienie, potrzeby i uczucia”.

Jan Pawel II z punktu widzenia filozofii podkresla, ze
tylko czlowiek jest osoba, podmiotem $§wiadomym i wolnym,
odpowiedzialnym za siebie i innych. Jest stworzeniem najwazniejszym
w $wiecie, stad liczy sie przede wszystkim jego dobro jako osoby
samej w sobie, a nie dobra materialne’. Na tej podstawie stwierdza
sig, ze cztowiek niepelnosprawny w obliczu Boga i ludzi jest
osoba posiadajaca swe prawa i obowiazki. Nie pochodzg one od
poszczegdlnych jednostek czy tez od rodzicédw, spoteczenstwa lub
panstwa. Tkwig one w naturze osoby ludzkiej stworzonej przez Boga.
Jako osoba ma prawo do zycia i integralnosci fizycznej od poczecia
az do $mierci, do rodziny i malzenstwa jako instytucji oraz do opieki
domowej, medycznej, ksztalcenia i przygotowania zawodowego.
Posiada ponadto prawa spoleczne, polityczne i prawo do zrzeszania
si¢. Wyjatek stanowia tu osoby uposledzone umystowo, ktore nie sa
w stanie decydowac o sobie. Najwazniejszym jest jednak to, ze wszyscy
niepelnosprawni majg prawo do rozwoju duchowego. Zauwaza sig,
ze wiele krajow wprowadza do swego prawodawstwa statut osob
uposledzonych jako petnoprawnych cztonkéw spoteczenstwa”. Papiez

73 Zob. S. Rucinski, Edukacja specjalna a filozofia, art. cyt., s. 55.

7 Zob. ChL 37.

7> Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig zycia
ludzkiego i 0 godnosci jego przekazywania ,,Donum vitae”, dok. cyt., II; por. takze Jan
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Jan Pawel II zauwaza, ze o godnosci osoby niepelnosprawnej swiadcza
wyniki uzyskiwane w zawodach sportowych i innych dziedzinach, np.:
sztuki, nauki i kultury. Te osiggniecia moga stac¢ si¢ dla nich zZrédtem
odzyskania sil fizycznych i duchowych, takze wiary w to, ze moga
stuzy¢ dla dobra catego spoteczenstwa’.

Wspolczesny $wiat, w ktorym dominuje pogon za dobrami
materialnymi oraz za doczesnym szczg$ciem, nie eliminuje choroby,
cierpienia i nieszczescia. To $wiat, gdzie pragnienie radosci zderza si¢
z bezlitosnym murem wobec cierpienia. W takiej atmosferze rodzi
si¢ pokusa odsuwania czltowieka niepelnosprawnego, cierpiacego
i nieszczesliwego na margines zycia spoltecznego. Spodziewajac sig,
ze w ten sposob wyeliminowane zostanie cierpienie. Nie chodzi tutaj
o nie$wiadczenie pomocy materialnej na rzecz niepelnosprawnych, ale o
brak checi dzielenia z nimi zycia. Wynika to w zasadzie z tego, ze ludzie
boja sie z nimi by¢. Taka osoba bowiem niesie ze soba cigzar zmartwien
i ktopotéw. Trzeba jej poswiecaé duzo czasu, a przeciez wspolczesny
czlowiek ciagle narzeka na jego brak. Wskutek czego niepetlnosprawni
przestaja by¢ traktowani jako osoby, z ktérymi warto by¢. Wigcej,
zapomina sie, Ze s3 osobami, ktére potrzebuja stalej i serdecznej
obecnosci swoich najblizszych. Ta obecnos¢ stanowi duchowe
lekarstwo przywracajace cheé i rados¢ zycia. Z punktu widzenia
prawdy filozoficznej, ze cztowiek niepelnosprawny jest osoba, zachodzi
w Kosciele potrzeba humanizowania cierpienia i niepelnosprawnosci.
Do tego sa powolani wszyscy cztonkowie, jak podkresla Jan Pawet II.
Uczy¢ sie tego moga chrzescijanie od Braci Szpitalnych $w. Jana Bozego.
Oni, widzac czlowieka pograzonego w bolu, méwia pod wplywem
wiary: Oto Chrystus, czyli cztowiek, osoba. Osoba, ktorej nalezy si¢
szacunek, w konsekwencji okazywanie jej milosci poprzez stuzbe”.

Pawel II, Odpowiedzialnos¢ za los uposledzonych, hom. cyt., s. 138. W Polsce Sejm
1 sierpnia 1997 roku uchwalil Karte Praw Osdéb Niepetnosprawnych.

76 Zob. Jan Pawel II, Oblicze i dusza sportu, przem cyt., s. 19.
77 Zob. tenze, Przeméwienie do czlonkow Kapituly Generalnej Zakonu Braci
Szpitalnych sw. Jana Bozego, Rzym 17 XII 1982, Ocp, s. 260-261; por. takze tenze,
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Zauwaza sie¢, ze Ko$ciol w swej dzialalno$ci realizuje potrzebe
humanizowania cierpienia, ukazuje w ten sposéb warto$¢ osob
niepelnosprawnych. Osoby bowiem, ktérych sprawno$¢ zyciowa jest
ograniczona i ostabiona, domagaja si¢ szacunku, aby mogty na miare
swych mozliwoséci godnie zy¢”®. Obecnie ta grupa osob jest szczegolnie
zagrozona, w czasach, gdy dyskutuje si¢ na temat dopuszczania
eutanazji i aborcji. Dzialania te majg na celu wykluczenie z rodziny
i spoleczenstwa migdzy innymi 0séb niepelnosprawnych, oczywiscie
za zgoda ich samych, rodziny i lekarza. Oznacza to odmdwienie
im nazywania ich osobami i wynikajacych z tego konsekwencji.
Nalezatoby si¢ wobec tego zastanowié, co prowadzi do checi
zalegalizowania tego rodzaju zabdjstwa. Pierwszym powodem jest
rozpacz, czyli utrata nadziei, ktéra ujawnia si¢ brakiem mitosci.
Drugim jest bezradno$¢ przysztych rodzicow, lek przed cierpieniem,
chorobami i niepelnosprawnoscia”. W rzeczywistosci prowadzi to
do usankcjonowania prawa zezwalajacego na aborcje czy eutanazje.
W Polsce dopuszcza si¢ przerywanie ciazy w przypadku, gdy
u plodu stwierdzi si¢ kalectwo lub nieuleczalng chorobe zagrazajaca
jego zyciu®. Zauwaza si¢ zatem potrzebe, by wspodltczesny czlowiek,

Szpital zawsze przywodzi na mysl Kalwarie, spotkanie z chorymi, Callao (Peru) 4 11
1985, Ewc, 5. 92.

78 Zob. KKK 2276. Jan Pawet II z uznaniem przyjmuje temat sesji Zgromadzenia
Plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury O nowy chrzescijatiski humanizm na progu
nowego tysigclecia. Przypomina on, Ze osoba ludzka zajmuje centralne miejsce
w réznych sferach zycia spotecznego. Chrzedcijanski humanizm daje czlowiekowi
poczucie wlasnej wartosci i godnosci. Pozwala takze na realizowanie podstawowych
praw i obowiazkow przez poszczegdlne osoby. Papiez wskazuje, ze najbardziej
autentyczny humanizm to ten objawiony w Biblii. Wyraza si¢ w milosci Boga do
czltowieka. Zob. Jan Pawel II, Chrzescijariski humanizm, przestanie do uczestnikow
Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury, Rzym 19 XI 1999, OsRomPol
21(2000) nr 3, 36-37.

7 Zob. M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie, dz. cyt.,
s. 145.

80 Ustawa z dn. 30.08.1996 roku o zmianie ustawy o planowaniu rodziny,
ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy oraz
o zmianie niektérych innych przepiséw (Dz.U. 1996, nr 139 poz. 646).
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wobec istniejacych zagrozen zycia, opowiedzial sie po stronie zycia.
Wydaje sie, ze jedynym ratunkiem jest mitos¢, do ktérej zdolna jest
osoba ludzka. Milo$¢ jest w stanie pokona¢ kulture Smierci i zastapi¢
ja kulturg zycia®, by byla mozliwos$¢ przywracania ludzkiej istocie jej
czlowieczenstwa. Chodzi gléwnie o to, aby cztowiek wspolczesny nie
dopuszczat si¢ dyskryminacji niepelnosprawnych®.

Z nurtu humanistycznego wywodzi si¢ zasada personalizacji.
W mydl tej zasady kazdy czlowiek stanowi niezmierzona warto$¢é
jako osoba. Stad tez wszelka pomoc niepelnosprawnym, wszystkie
dazenia rehabilitacyjne i wychowawcze powinny podlega¢ zasadzie
personalizacji®. Ona pozwala uwzglednia¢ godnos¢, warunki zycia,
rozwoj osoby oraz uzdolnienia fizyczne, duchowe i moralne®.
W takim znaczeniu personalizacja jest jednym z podstawowych

81 Jan Pawel II w encyklice Evangelium vitae bardzo czesto przypomina
o pokonywaniu kultury Smierci kulturg zZycia. Zob. EV 21; 28; 50; 64; 87; 95; 100.

8 Zob. EV 53. E. Tomasik zauwaza, ze konieczno$¢ wprowadzenia nurtu
humanistycznego w podejsciu do niepetnosprawnych wynika miedzy innymi
z tragicznych do$wiadczen IT wojny §wiatowej. Niemieccy pedagodzy specjalni
wlaczyli sie w akcje propagujaca idee pielegnacji rasy. Twierdzili oni, Ze w zdrowym
spoleczenstwie nie ma miejsca dla niepelnosprawnych, gdyz sa ztem i ciezarem dla
panstwa. Dopuszczano wigc sterylizacje i kastracje osob, z ktérych zwigzkéw mogty
rodzi¢ si¢ niepelnosprawne dzieci. Zob. E. Tomasik, Problematyka teologiczna
i deontologiczna w pedagogice specjalnej, art. cyt., s. 13-15.

8 Personalizm to doktryna i inspirowany nig ruch zapoczatkowany przez
E. Mouniera. Jest to postawa badz doktryna, w ktérej podstawowa wartos$cia jest
osoba ludzka. Celem jest zachowanie szacunku wobec osoby mimo warunkéw
zycia we wspolczesnym $wiecie. Personalizm glosi wyzszo$¢ problematyki
spolecznej i ludzkiej nad problemami metafizycznymi. Wiaze sie z chrzescijanskim
egzystencjalizmem - egzystencje¢ czlowieka okreslaja w zasadniczy sposob
relacje migdzyosobowe. Na drugim planie znajduje sie dopiero odniesienie do
przedmiotéw. Termin personalizm w szerszym znaczeniu obejmuje swym zakresem
doktryny filozoficzne, psychologiczne, pedagogiczne czy spoteczne uwzgledniajace
warto$¢ i godno$¢ osoby podkreslajace jej wszechstronny rozwoéj. Zob. Personalizm,
w: Stownik filozofii, dz. cyt., s. 291; por. takze A. Sparty, Personalizm, w: Katolicyzm
A-Z, dz. cyt., s. 302-303.

84 Zob. E. Tomasik, Problematyka teologiczna i deontologiczna w pedagogice
specjalnej, art. cyt., s. 20, por. takze E. Tomasik, Przeglgd wspétczesnych problemow
pedagogiki specjalnej, art. cyt., s. 8.
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warunkdéw, by niepelnosprawny mogt sie realizowa¢ jako osoba.
Jednak proces ten musi by¢ poprzedzony wlasciwa socjalizacja
i normalizacja zycia tych oséb. Dopiero gdy te warunki beda
spelnione, mozna méwic o pelnej personalizacji, czyli funkcjonowaniu
niepelnosprawnego jako osoby®.

Pomimo staran licznych organizacji na rzecz ludzi nie-
pelnosprawnych spoleczenstwa nadal majg problemy z za-
akceptowaniem ich jako osoby. Niepelnosprawni napotykaja bowiem
trudnosci, gdy chcag korzysta¢ z prawa do zycia w okres$lonych
spotecznos$ciach. Podstawa filozoficzna, jaka jest bycie osobg, stawia
zatem przed Kosciolem zadanie pojednania $wiata sprawnych ze
$wiatem niepetnosprawnych. A plaszczyzng do tego zblizenia staje
si¢ fakt, ze wszyscy ludzie sa osobami. Ko$ciot glosi, ze Bog kocha
takg sama mito$cig sprawnych i niepelnosprawnych, poniewaz
kocha ich jako osoby. Obdarza je w ten sposdb mozliwoscia dawania
i otrzymywania miloséci oraz przyjazni. Cztowiek, by odczu¢ swoja
warto$¢ jako osoby, musi mie¢ swoje miejsce w $wiecie ludzi
i warto$ci. Miejsce to pozwoli na posiadanie wlasnej tozsamosci
i osobistych warto$ci. Niepelnosprawny odnalez¢ je moze poprzez
obdarowywanie sobg innych ludzi®.

Niepelnosprawnych nalezy zatem traktowac przede wszystkim
jako osoby. To zobowigzuje do pomocy tym osobom w podejmowaniu
decyzji i zapewnienia wlasciwych warunkéw domowych oraz
prawidlowych stosunkéw z dalszym otoczeniem. Takie odniesienie
sie¢ do niepelnosprawnych pozwoli im czu¢ si¢ szczesliwymi
i potrzebnymi, maja przeciez do tego prawo jako osoby. W zwiazku
z tym spoleczenstwo jest zobowigzane pozwoli¢ im odnalez¢ swoje
miejsce na ziemi. Niepelnosprawni jako osoby szczgsliwe beda mogty
prawidiowo funkcjonowaé w zyciu, przekazywa¢ rownoczes$nie mitos¢
i optymizm zycia innym ludziom. Stany szczescia i radosci s3 bowiem

8 Zob. W. Otrebski, Szansa na spoleczng akceptacje, Lublin 1997, s. 11.

8 Zob. Papieska Rada ds. Rodziny, Rodzina a integracja osob niepetnosprawnych
w dzieciristwie i wieku dorastania, dok. cyt., s. 48.
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dla cztowieka motywacja do podejmowania dzialan, pokonywania
trudno$ci i wychodzenia ponad swoje ograniczenia. W takich
okoliczno$ciach jest szansa nawigzywania wlasciwych relacji: sprawny
- niepelnosprawny. W takim otoczeniu niepelnosprawni mogliby sie
identyfikowa¢, rozwija¢ i odnajdywa¢ sens swego zycia. Spoleczenstwo
sprawnych nie staloby wiec na drodze do ich w miar¢ normalnego
funkcjonowania®.

Godnos¢ os6b niepelnosprawnych

Refleksja filozoficzna wskazuje na trzy elementy, ktére wyraza-
ja godnos$¢ zycia kazdego czlowieka, mianowicie: na to, co go
czyni czlowiekiem - istnienie - cialo i dusza; na przejawach jego
czlowieczenstwa (np. budowanie relacji milosci, wiary i nadziei);
i na powigzaniu z innymi ludZzmi. Te warto$ci s3 niezmienne®®,
zawierajg nastepujace pryncypia godnosci osoby, ktére sa od
siebie zalezne i nawzajem sie uzupelniaja: wewnetrzne - akt
istnienia i intelektualno$¢; zewnetrzne - poznanie, milos$¢,
madros¢ i kontemplacja. Godnos¢ jest wlasnoscia aksjologiczna,
wyrdzniajacyg czlowieka wsréd innych bytéw, nagromadzeniem
dobr, ktérych te nie posiadaja. Jest stanem osoby ze wzgledu na
pryncypia wewnetrzne i zewnetrzne®. W oparciu o nie nasuwa
sie pytanie: w czym wyraza si¢ godnos¢ osoby niepelnosprawnej,
biorac pod uwage jej wartos¢ i sens zycia? Zanim jednak
udzieli si¢ odpowiedzi, konieczne jest poczynienie nastepujacej
uwagi: doktryna katolicka ujmuje godnos¢ w dwoch aspektach,

8 Zob. ]. Vanier, Serce Arki — duchowos¢ na kazdy dzien, dz. cyt., s. 27.
8 Zob. M. Gogacz, A. Andrzejuk, Niepetnosprawnosé, dz. cyt., s. 8.

8 Zob. M. Gogacz, Filozoficzna identyfikacja godnosci osoby, w: Zagadnienie
godnosci cztowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 126-133. M. Gogacz,
podejmujac probe wyjasdnienia rozumienia pojecia godnosci osoby w filozofii,
dokonuje analizy historycznej i heurystycznej. W podsumowaniu stwierdza,
ze Godnos¢ osob jest sytuowaniem przez nas czlowieka wsréd bytéow na pozycji
wyjgtkowej i wspaniatej z powodu stanowigcych go jako osobe pryncypiow.
M. Gogacz, Filozoficzna identyfikacja godnosci osoby, art. cyt., s. 134.
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mianowicie filozoficznym i teologicznym. W filozofii ukazuje
sie relacje migdzy naturg ludzka, osoba a godnoscia, szuka si¢
zrodel, idei i refleksji nad godnoscia w filozofii starozytnej
i nowozytnej. W teologii nauke o godnosci wprowadza si¢
do chrzescijanstwa, powolujac sie na Biblie (zwlaszcza Nowy
Testament), dokumenty Soboru Watykanskiego II i nauczanie
ostatnich Papiezy®. Wyjasniajac zatem, w czym wyraza si¢ godnos¢
0s6b niepelnosprawnych, bedzie brany pod uwage zaréwno aspekt
filozoficzny, jak i teologiczny.

Kazdy czltowiek w pewien sposéb jest niepetlnosprawny, ale nie
traci z tego powodu swej godnosci. Osoba, ktéra nie utozsamia si¢
ze swoimi zdolno$ciami i dzialaniami, potrafi rozmawia¢ o swych
bledach, ograniczeniach i doswiadczanych trudnosciach. Wskazuje
to na rozumienie wlasnych niedoskonatosci i prowadzi do budzenia
pragnienia ich przezwyci¢zania. W koncu przyjmuje okreslona
postawe wobec wlasnych mozliwosci i ograniczonosci. Taka sytuacja

% Zob. H. Pilus, Ku integralnej wizji cztowieka Karola Wojtyly - Jana Pawta
II, w: Czlowiek obrazem i tajemnicq w nauczaniu Jana Pawta II, red. E. Jarmoch,
J. Jaron, H. Pilus, Siedlce 1999, s. 140. W Biblii rozumienie godnosci cztowieka
zawiera si¢ w nastepujacych wymiarach: czlowiek stworzony na obraz
i podobienstwo Boga; wymiar chrystocentryczny; eschatologiczny; stuzby; mitosci.
Zob. J. Bagrowicz, Godnos¢ osoby fundamentem wychowania, w: Wychowanie na
rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, dz. cyt., s. 100-103. Dokumenty
Soboru Watykanskiego IT podkreslaja, Ze godnos¢ jest zakorzeniona w akcie
stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga. W swym nauczaniu Sobér
zwraca réwniez uwage na nastepujace elementy godnosci: sumienie, wolno$é
i powotanie cztowieka do zycia wiecznego. Zob. J. Bagrowicz, Godnos¢ osoby
fundamentem wychowania, art. cyt., s. 105-107. H. Pilu$ zauwaza, ze w encyklice
Redemptor hominis Jan Pawel II, ukazujac aspekt filozoficzny godnosci, okreéla
go przez zdefiniowanie czlowieka jako osoby i podmiotu bgdacego bytem
samo$wiadomym i wolnym, zdolnym do poznania i dokonywania wlasciwych
wyboréw. Natomiast w aspekcie teologicznym godnos¢ okresla przez przyjecie
aktu stworczego w zwiazku z Chrystusem - Czlowiekiem i Bogiem. Zob. H. Pilus,
Ku integralnej wizji cztowieka Karola Wojtyty - Jana Pawla II, art. cyt., s. 154-
-155. W mysli Jana Pawla IT godno$c¢ jest fundamentalnym elementem czlowieka
i cztowieczenstwa oraz wyznacznikiem moralnej wartosci ludzkiego dziatania.
Stad tez u Papieza prawa czlowieka maja swe Zrodlo w godnosci. Zob. J. Bagrowicz,
Godnos¢ osoby fundamentem wychowania, art. cyt., s. 107-109.
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pozwala na wlasciwe rozumienie, na czym polega godnos¢ bycia
osobg’.

Nauczajac o godnosci osoby ludzkiej, Kosciét odwotuje si¢ do
filozofii. W dokumentach Soboru Watykanskiego II zawarta jest
prawda, ze ludzkos$¢ jest zobowigzana do ustanowienia takiego
porzadku politycznego, spotecznego i gospodarczego, ktory
bedzie stuzyl cztowiekowi. Koscidét ma wigc obowiazek nauczania,
pomagania w utwierdzaniu i podnoszeniu wtasciwej godnosci osoby
ludzkiej. Wydaje sie bowiem, ze wszyscy ludzie pragng zycia pelnego
i wolnego, czyli godnego czltowieka®. W tym znaczeniu, Ko$ci6t
W swym nauczaniu rozgranicza godnos$¢ naturalng od godnosci
nadprzyrodzonej. Godno$¢ naturalna wynika z samego faktu bycia
osobg ludzka. Natomiast godno$¢ nadprzyrodzona zwigzana jest
z tym, ze czlowiek jest obrazem i podobienstwem Boga. Przez chrzest
$wiety dokonuje si¢ tajemnica odrodzenia, ktora otwiera osobe na
rzeczywisto$¢ zycia wiecznego jako konsekwencji bycia dzieckiem
Bozym®™.

Jan Pawel II, nawigzujac do nauki Soboru Watykanskiego II i Paw-
ta VI, podkredla, ze ukazanie pelnej godnosci cztowieka nie moze

' Zob. S. Rucinski, Edukacja specjalna a filozofia, art. cyt., s. 58. Juz B. Pascal
w swych rozwazaniach filozoficznych dowodzit, ze kondycje ludzkg charakteryzuje
powszechna stabos¢, a wiec pewne niepelnosprawnoséci, ktére przejawia osoba we
wszystkich dziedzinach swego Zycia. Zagadnieniu temu poswiecony jest artykut
M. Woéjtowicza Powszechna niepetnosprawnosé cztowieka w ,,Myslach” B. Pascala,
w: Osoby niepetnosprawne w zyciu spoleczeristwa i Kosciota, t. 1, dz. cyt., s. 17- 30.

°2 Zob. KDK 9 i 40. Na potrzebe przywracania godnos$ci osobom
niepelnosprawnym wskazuja takze pedagodzy specjalni. Jest to celem tej pedagogiki
- celem humanistycznym. Zob. J. Doroszewska, Pedagogika specjalna, t. 1, dz. cyt.,
s. 32.

% Zob. Pawel VI, Zagrozenie godnosci ludzkiej przez niezdrowy erotyzm,
AG, Rzym 1 X 1969, w: Nauczanie spoleczne. Przeméwienia i inne dokumenty
1969, Warszawa 1970, s. 72. Rozumienie godno$ci w przyrodzonym
i nadprzyrodzonym ujeciu jest takze obecne w nauczaniu Jana Pawla II. H. Pilus$
przedstawia filozoficzne i teologiczne ujecie godnosci cztowieka w nauczaniu Jana
Pawta II. Zob. H. Pilu$, Ku integralnej wizji cztowieka Karola Wojtyly - Jana Paw-
ta II, art. cyt., s. 140-158.
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dokonac si¢ bez odniesienia do Boga. Biorgc pod uwage prawde,
ze czlowiek zostal przez Niego stworzony®. Wynika z tego, ze
godnos¢ osoby nie jest tylko pierwsza zasadg zycia spotecznego, ale
i nauki spotecznej Kosciola. Tej zasady nikt nie moze podwazac.
W godno$¢ czltowieka sg wpisane podstawowe wartosci takie jak:
prawda, wolno$¢, sprawiedliwo$¢, solidarnos¢ oraz pokoj i mitosé.
Ustanawiajac czy reformujac struktury gospodarcze, polityczne,
kulturowe i techniczne w calym panstwie lub w konkretnych
instytucjach, nalezy si¢ do nich odwotywaé. Szczegdlnie, jezeli
chodzi o dobro czlowieka, czlowieka w jakis sposéb doswiadczonego
przez zycie®.

Dla chrzescijan, mito$¢ Boga do cztowieka stanowi fundament
ludzkiej godnosci. Jest to milo§¢ bezwarunkowa - Bég kocha
wszystkich ludzi t3 samg miloscig®. Osobliwg zatem racja godnosci

%4 Zob. DiM 1. Papiez wyciaga taki wniosek na podstawie nastepujacych stow:
Chrystus, nowy Adam objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje
mu najwyzsze jego powotanie: dokonuje zas tego juz w objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego mitosci. KDK 22. Pojecie godnosci w filozofii i teologii Jana Pawla II nie
oznacza odmiennych koncepcji. R6znice wynikaja tylko z odmiennoéci sposobéw
interpretacji, jednakze tresci ich sie uzupelniaja i tworza pewna calos¢. W filozofii
ttumaczenie to zatrzymuje si¢ na naturze ludzkiej i oparte jest na do§wiadczeniu
i dzialaniu rozumu. Natomiast w teologii czltowiek jest ujmowany w odniesieniu
do Boga, wiary i objawienia. Zob. J. Gatkowski, Jan Pawet IT o godnosci czlowieka,
w: Zagadnienie godnosci czlowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 103.

> Zob. Stowo Biskupéw Polskich na temat niektérych problemow spotecznych,
309. Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Géra 30 XI 2000,
OsRomPol 22(2001) nr 3, s. 46.

¢ Zob. Jan Pawel II, Poszanowanie wolnosci i godnosci cztowieka warunkiem
pokoju, przem. do laureatow Pokojowej Nagrody Nobla, Rzym 22 IV 1999, OsRomPol
20(1999) nr 9-10, s. 35. Papiez w czasie spotkania z laureatami podkreslil, ze dazenia
narodoéw, instytucji i poszczegdlnych oséb do ustanowienia pokoju w §wiecie
zobowigzuje do uznania wartosci i godnosci ludzi reprezentujacych odmienne
kultury, religie oraz inno$¢, jaka niosa ze soba osoby niepetnosprawne. Globalizacja
nie moze by¢ przyczyng jakichkolwiek konfliktéw, ale ma stuzy¢ jednosci
i poszanowaniu godnosci i praw 0sob i narodéw. Budowanie pokoju opartego na
uznaniu godnos$ci osoby ma stuzy¢ stworzeniu lepszego spoleczenstwa, w ktérym
kazdy czlowiek, wiec i niepelnosprawny, odnajdzie swoje miejsce i bedzie mogt zy¢
godnie. To przestanie Papiez skierowal w Roku Boga Ojca Milosierdzia, w tym roku
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osoby jest powolanie go do uczestnictwa w zyciu Bozym poprzez
Chrystusa. Stowo, ktére stalo si¢ Ciatem, objawia wielka godnos¢
cztowieka, szczegdlnie niepetnosprawnego i pokrzywdzonego
przez los. Wszyscy ludzie sa zaproszeni do bycia z Bogiem, do
zjednoczenia we wspdlnocie na wzér Ciata Chrystusowego.
Bog stworzyt ludzi z mitosci i do milosci oraz w milosci ich
zachowuje®”. Godnos$¢ jest wigc wartos§cig transcendentna,
uznang przez ludzi poszukujacych prawdy. Stad dzieje ludzko$ci
powinny by¢ odczytywane i interpretowane wedlug tej prawdy
tilozoficznej®.

Filozofia chrzescijanska jest zatem zainteresowana udzieleniem
odpowiedzi na pytania: kim jest cztowiek? Na czym polega jego
godnos$c? Wspoltczesna kultura udziela na nie wymijajacych
lub blednych odpowiedzi. Przyczyna jest relatywizm etyczny,
w ktérym nie ma miejsca na podjecie tematu tozsamosci i godnosci
czlowieka®. Pomimo tego, Jan Pawel II zauwaza, z punktu
widzenia filozofii, ze ludzie w XX wieku bardziej u§wiadomili
sobie godno$¢ osoby ludzkiej. By¢ moze stalo si¢ to w wyni-
ku doswiadczen II wojny $wiatowej, doby stalinizmu i innych
kataklizméw dotykajacych §wiat w tym czasie. Te wydarzenia

Kosciol glosil oredzie nadziei na przyszto§¢ ludzkosci opartej na poszanowaniu
godno$ci i warto$ci osoby ludzkiej. Zob. tamze, s. 34-35. Papiez nieustannie
przypomina, ze rozwiazywanie wszelkich konfliktéw i trudnoéci, jakie przezywaja
spoleczenstwa, oraz dazenie do rozwoju powinno opieraé si¢ na poszanowaniu
godnosci i duchowosci poszczegdlnych oséb. Zob. Jan Pawel I, Zawsze trzeba
szanowacé godnosé osoby ludzkiej, przem. do przedstawicieli Instytutu Nauk
o Czlowieku, Rzym 26 X 2002, OsRomPol 24(2003) nr 1, s. 36.

7 Zob. KDK 19. J. Vanier w swych ksigzkach podkresla godnos¢ cztowieka,
czlowieka niepelnosprawnego, chorego, cierpigcego. Zob. J. Vanier, Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich do zycia w prawdziwej mitosci, dz. cyt., s. 74.

%8 Zob. Jan Pawel II, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego
pokoju, or. na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju 1999, Rzym 8 XII 1998, OsRomPol
20(1999) nr 1, 2.

% Zob. Jan Pawel II, W obronie godnosci osoby, AP, Rzym 31 X 1993, OsRomPol
15(1994) nr 1, s. 49.
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w konsekwencji spowodowaly réwniez zwr6cenie uwagi na
godnos¢ osob niepetnosprawnych!®.

Dos$wiadczenia XX wieku pozwolily na ponowne odkrycie, czym
jest godno$¢. Niezaprzeczalny jest zatem fakt, ze kazdy nosi godnos¢
w sobie bez wzgledu na rozwdj ducha, zastugi moralne i spoteczne
oraz niezaleznie od stanu zdrowia. Podstawg tak rozumianej godnosci
jest akt afirmacji czlowieka przez Boga. Bog w Jezusie pokazuje,
jak bardzo kocha czlowieka, tym samym nadaje mu nieskonczona
godnos¢, takze osobie cierpigcej. Niepelnosprawnos¢ dotykajaca sfery
fizycznej, psychicznej lub umystowej nie zakldca struktury osobowe;j,
nie dodaje, ani nie ujmuje godnosci cztowieka. Nadal pozostaje sie
osobg, ktdrej godnos¢ jest nienaruszona'®'. Chrzescijanska filozofia
wskazuje, ze godno$¢ cztowieka ma swoje zrédlto w Bogu, ktory go
stworzyl i wzywa do doskonatosci. Kosciol, zachowujac tacznosé¢
z filozofig chrze$cijaniska, w swym nauczaniu pragnie glosi¢ stowem
i czynem o godnosci czlowieka, zwlaszcza jezeli chodzi o osobe
niepelnosprawng'®. Ta prawda pozwala dostrzec, ze wszyscy ludzie
bez wyjatku maja rowng godno$¢'®”. Ludzkos¢ jest wiec zobowigzana

100 Zob. VS 31. Jan Pawel IT zauwaza, ze w tych konkretnych przypadkach: wojna,
niesprawiedliwo$¢, ponizanie czltowieka, gtéd sprzeciwilo sie przede wszystkim
ludzkie sumienie i stan¢lo w obronie godnosci czlowieka. Sumienie nie pozwala,
aby poszczegolne osoby czy instytucje manipulowaly osobami i doprowadzaty do
deptania ich godnosci lub do ich zniszczenia. Czy jednak ludzkie sumienia obronig
sie przed obecnym relatywizmem etycznym? Czy zwyciezy poszanowanie Zycia,
wartos$ci i godnosci czlowieka? Zob. Jan Pawel II, W obronie godnosci osoby, przem.
cyt., s. 49.

101 Zob. Jan Pawel I1, Nasi bracia uposledzeni, hom. cyt., s. 145; por. takze tenze,
Takze jako ludzie uposledzeni mozecie byé swigtymi, hom. cyt., s. 32-33; W. Chudy,
Powotanie osoby niepetnosprawnej w nauczaniu Papieza Jana Pawta II, art. cyt.,
s. 126; A. Bartoszek, Niepetnosprawnos¢ osob jako wyzwanie moralne, art. cyt.,
s. 73-75.

102 Zob. Jan Pawel I1, Nasi bracia uposledzeni, hom. cyt., s. 145; por. takze tenze,
Przeméwienie do personelu Szpitala Fatebenefratelli, przem. cyt., s. 154; tenze, Swiat
bez chorych bytby ubozszy, hom. cyt., s. 78.

13 Zob. Jan Pawel II, Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwego
pokoju, or. cyt., 3.
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do poszanowania godnosci i wystgpowania przeciwko wszelkim
przyczynom godzacym w t¢ warto$¢'™.

Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris stwierdza: Czlowiek
ma prawo do zZycia, do nienaruszalnosci ciata, do posiadania srodkow
potrzebnych do zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu zycia
(...). Z tego wynika, ze cztowiekowi przystuguje rowniez prawo do
zabezpieczenia spotecznego w wypadku choroby, niezdolnosci do pracy,
owdowienia, starosci, bezrobocia oraz niezawinionego pozbawienia
srodkow do zycia'®. Wydaje sig, ze tymi stowami inicjator Soboru
Watykanskiego IT zwrécil uwage nie tylko na prawa osoby ludzkiej, ale
przede wszystkim na jej godno$¢, godnosé czltowieka jako podmiotu
dziafan instytucji uwzgledniajacych dobro i prawidlowy rozwoj kazde;j
osoby. Dotyczy to rowniez poczynan calego spoleczenstwa, Kosciola
i poszczegdlnych rodzin. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspélczesnym zaznacza, ze wigcej jest wart czlowiek z racji
tego, kim jest, niz ze wzgledu na to, co posiada'*. Godno$¢ dotyczy
zatem konkretnej osoby, nie rzeczy, ktére do niej naleza.

Jan Pawel II w swym nauczaniu zauwaza, ze w dzisiejszym $wiecie
jest pewien paradoks. Z jednej strony zycie ludzkie jest zagrozone,
proponuje si¢ eliminacj¢ niepelnosprawnych (zwtaszcza przed lub
w momencie urodzenia) i w podesztym wieku. Z drugiej strony
deklaracje praw czlowieka i inne inicjatywy wykazuja che¢ ukazania
godnosci kazdego czlowieka bez wzgledu na jego rase, pochodzenie,
poglady spoleczne i religijne oraz niepetnosprawnos¢. Tak wiec, czy
wspolczesny §wiat ma do czynienia z jakims$ zaktamaniem, falszem,
a moze dwulicowoscig? W tej sytuacji nasuwa si¢ nastepujacy
wniosek: zagrozona jest nie tylko godnos¢ i wolnos¢ cztowieka, ale

104 Zob. Tamze, 2. Ko$ciol zwraca uwage na to, ze badania naukowe i ich
zastosowanie domagaja si¢ bezwarunkowego poszanowania nie tylko podstawowych
kryteriéw moralno$ci, ale i godnos$ci osoby. Maja stuzy¢ osobie, jej niezbywalnym
prawom i jej prawdziwemu integralnemu dobru zgodnie z planem i wolg Boga. Zob.
KKK 2294.

105 pT 11,

106 KDK 35.
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takze prawo do prawdy. Obok siebie zyja ludzie bogaci i biedni,
sprawni i niepelnosprawni. Ten dualizm doprowadza do tego, ze
cztowiek zapomina o tym, co w Zyciu jest najwazniejsze'”’. Wyzsze
warto$ci takie jak: bezinteresowno$¢, stuzba, pomoc sa zastepowane
wydajnoscia, przydatnoscia, interesownoscig. Ceni sie drugiego
czlowieka nie za to, kim jest, ale za to, co posiada, jakie moze
przynies¢ korzysci w ramach okreslonych planéw. Patrzy si¢ na
sylwetke i ubior oraz obserwuje si¢ zachowanie i kregi towarzyskie,
w ktorych przebywa. Nie interesuje widza jego wnetrze i duchowos¢.
Tymczasem wla$nie osoby cierpigce, niepelnosprawne jakby
nakazujg innym zastanowi¢ si¢ nad tym, co ma wartos¢, co jest
wazne, co pozwoli ocali¢ wlasng godnos¢ i czlowieczenstwo!®.
Osobista godnos¢'” jest najcenniejszym dobrem czlowieka,
niezniszczalng wlasnos$cia, oparta na jedynosci i niepowtarzalnosci
kazdej osoby''’. Jest od niej nieodlaczna, ale nie jest stanem
niezmiennym w uje¢ciu podmiotowym. Domaga si¢ wiec wysitku od
cztowieka i wspoétpracy z Bogiem, by nie doprowadza¢ do ponizania
czy tez umniejszania godnosci'''. Osobista godno$¢ stanowi zatem
podstawe réwnosci wszystkich ludzi, wymaga szacunku i obrony praw.
W mysl tej zasady kazdy ma prawo do godnego zycia i jego ochrony,

107 Zob. EV 18. Papiez zastanawia sig, czy przyczyna tego dualizmu nie sg
same systemy ekonomiczne, przyjmowane przez pafistwa pod wplywem naciskéw
i uwarunkowan o charakterze miedzynarodowym, ale ksztaltujace i utrwalajgce
sytuacje, w ktérych deptana jest godnosé¢ ludzka calych spoleczenstw. Zob. tamze.

108 Zob. EV 23. Papiez zauwaza, ze zagrozeniem dla wspdlczesnej cywilizacji jest
niewatpliwy fakt prymatu rzeczy nad osoba. Zob. DiM 11.

19 Papiez podkresla, ze srodki spotecznej komunikacji sg zobowigzane do troski
o poszanowanie godnosci osoby. Zauwaza sig, ze ta prosba jest w jakims$ stopniu
realizowana. Coraz wigcej filmoéw oraz audycji i programoéw w telewizji, radiu
i artykuléw w prasie po$wigconych jest osobom niepetnosprawnym i ich
problemom. Wiele jest programéw (np. Integracja), audycji radiowych, w ktoérych
prezentowana jest oferta rehabilitacyjna proponowana przez o$rodki rehabilitacyjne,
w tym rozmowy z korzystajacymi z tych ustug.

10 ChL 37.
"1 Zob. J. Galkowski, Jan Pawet II o godnosci cztowieka, art. cyt., s. 111.
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czyli zaden czltowiek nie moze by¢ dyskryminowany ze wzgledu na
cechy fizyczne, psychiczne czy intelektualne. Chrzescijanin musi
pamigtad, ze najwazniejszym prawem jest prawo do zycia, od poczecia
az do $mierci. Poszanowanie tego prawa wyraza troske o godnos¢
i jest zwigzane z uznaniem religijnego wymiaru cztowieka. Bog jest
dawca zycia czlowieka, dlatego uswiadamianie godnosci osoby nalezy
do podstawowych zadan Kosciota na rzecz calej rodziny ludzkiej''>.
Zadaniu temu towarzyszy ukazywanie, ze w Chrystusie cztowiek
zdobywa pelng §wiadomos¢ wlasnej godnosci. Jednoczesnie w Nim
doswiadcza wyniesienia swego czlowieczenstwa do godnosci dziecka
Bozego, i w tym osoba dostrzega sens bytowania'".

Jan Pawel II, §wiadom znaczenia godnosci czlowieka,
W swym nauczaniu zwraca uwage na role lekarzy i pielegniarek,
ktorzy sprawuja opieke nad ludzmi chorymi, cierpigcymi i nie-
pelnosprawnymi. Do lekarzy kieruje prosbe, aby nie dopuszczali do
zabiegow, ktore okazalyby si¢ sprzeczne z godnoscia czlowieka jako
Bozego stworzenia. Do wszystkich pracownikéw stuzby zdrowia
i duszpasterzy apeluje, by walczac z ludzka niepetnosprawnoscia,
jako jednostka chorobows, podnosili wartos¢ i godnos¢ zycia. Ten
apel w sposéb szczegolny kieruje do chrzescijan. Oni bedac $wiadomi
zwycigstwa Chrystusa nad $miercia, wierza, ze kiedy przyjdzie
w chwale, przeksztalci ciala niepelnosprawnych na podobienstwo
swojego uwielbionego ciala. Ta §wiadomo$¢ wyjatkowo zobowigzuje

12 Zob. ChL 37-38; por. takze EV 57. Poszanowanie praw i godno$ci osoby nie
dotyczy tylko poszczegélnych jednostek, ale staje sie filarem do funkcjonowania
calego spoleczenstwa. Zob. ChL 39. O tym, Ze godno$¢ jest najwyzszg wartos$cia
dla czlowieka, $wiadczy¢ moze fakt, ze dokumenty miedzynarodowe i panstwowe
w poczatkowych tekstach odwotujg si¢ do nadprzyrodzonej godnosci czltowieka.
Zob. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z dn. 10 XII 1948; por. takze
Migdzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych z dn.
16 XII 1966; Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z dn. 16
XII 1966; Konwencja Praw Dziecka z dn. 20 XI 1989, w: Prawa czlowieka, oprac.
K. Motyka, Lublin 1999.

13 Zob. RH 11.
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do ochrony godnosci osoby ludzkiej''*. Tym bardziej ze osoby
uposledzone tez wnosza w zycie swych rodzin i catego spoleczenstwa
wiele dobra. To jest §wiadectwem, ze maja one okreslone wartosci,
wiecej, ze ich Zycie jest warto$cig samg w sobie. Papiez z wielkim
uznaniem i wdzigcznos$cig otacza modlitwa Kosciola matzonkdw,
ktérzy przyjmuja swoje niepetnosprawne dzieci i porzucone przez

14 Zob. Jan Pawel II, Przeméwienie do uczestnikow XV Miedzynarodowego
Kongresu Federacji Stowarzysze# Lekarzy Katolickich, przem. cyt., s. 245; por.
takze tenze, Orgdzie na VI Swiatowy Dzieri Chorego 1998, or. cyt., 9. Papiez
w swych przeméwieniach do lekarzy, naukowcéw zgromadzonych na réznego
rodzaju kongresach dotyczacych probleméw w medycynie przypomina
o poszanowaniu godnosci osoby. Do uczestnikéw Kongresu Medycyna a prawa
cztowieka zorganizowanego w dn. 3-6 VII 2000 zwrdcil si¢ z prosba o dazenie
do tego, aby postep w dziedzinie medycyny odbywat sie zgodnie z wymogami
etycznymi i prawnymi, wynikajacymi z osobowej godnosci cztowieka,
z uwzglednieniem poszanowania prawa do zycia. Kongres ten poprzedzil Jubileusz
Lekarzy Katolickich. Zob. Jan Pawet II, Medycyna a prawa cztowieka, Jubileusz
Lekarzy Katolickich, Rzym 7 VII 2000, OsRomPol 21(2000) nr 9, s. 35. Uczestnikom
Kongresu Swiatowego Towarzystwa Transplantologicznego przypomnial, ze
podstawowa zasada w dziedzinie transplantologii jest obrona i umacnianie
integralnego dobra cztowieka, ze wzgledu na jego godno$¢. Zabiegi medyczne maja
podlega¢ ograniczeniom nie tylko technicznym, ale i zwiazanym z natura ludzka,
co oznacza, ze moga by¢ moralnie niedopuszczalne. Papiez zwrdcil uwage, ze
niezgodne z godnoscia osoby sa dziatania prowadzace do komercjalizacji organéw
ludzkich. Wykorzystywanie ciala jako przedmiotu poniza godnoé¢. Uznanie
godnosci czlowieka zaklada mozliwos$¢ pobrania organéw do przeszczepu dopiero
po $mierci. Papiez poruszyl takze problem pobierania organéw zwierzecych
w celu przeszczepu do organizmu ludzkiego. Jan Pawel II, kontynuujac nauczanie
swych poprzednikow, powtoérzyl za Piusem XII, aby ksenotransplant mogt
by¢ dopuszczony do przeszczepu, nie moze naruszaé psychicznej i genetycznej
tozsamosci osoby, ktéra go przyjmuje. Réwnocze$nie musi istnie¢ dowiedziona
biologiczna mozliwos¢, ze sie przeszczep uda i nie narazi na jakie$ niekontrolowane
przez medycyne ryzyko. Papiez zwrdcil uwage na metody zwigzane
z dokonywaniem przeszczepdow, podkreslit, ze nie moga one narusza¢ godnosci
i wartosci zycia czlowieka. Papiez ma na uwadze klonowanie ludzi z my$la
o organach do przeszczepdw oraz manipulacj¢ ludzkimi embrionami i ich
niszczenie. Zob. Jan Pawetl II, Poszukiwania naukowe muszq szanowaé godnosc
kazdej ludzkiej istoty, przem. do uczestnikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa
Transplantologicznego, Rzym 29 VIII 2000, OsRomPol 21(2000) nr 11-12, s. 37-38.
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innych do swych rodzin'"®. Jednocze$nie zwraca uwage na to, ze nie
zawsze postep techniczny, opieka socjalno-zdrowotna i rehabilitacja
stoja na strazy godnosci zycia. Trzeba zatem ksztaltowa¢ takie systemy
opieki, ktore beda zachowywaly poczucie wartosci i godnosci osoby,
pomagaty w odkryciu wlasnej godnosci i wartosci istnienia. Bardziej
bedzie chodzilo w nich o bycie z niepelnosprawnymi, dialog dotyczacy
ich losu, niz o dazenie do jakiego$ sukcesu''®.

Koscidt jako wspolnota jednosci i mitosci daje swiadectwo
o godnosci osoby. Czyni to miedzy innymi przez wypelnianie
przykazania milosci. Przykazanie to prowadzi do pelnego uznania
godnosci kazdej osoby, a wigc i niepelnosprawnej. Godnos$¢
natomiast jest podstawa praw i obowigzkéw ludzi, stad sprawni
i niepelnosprawni sg czynnymi i odpowiedzialnymi podmiotami
zycia spolecznego. A poniewaz z godnoscig zwigzana jest zasada
solidarno$ci i pomocniczosci, dlatego ludzie s3 zobowigzani do
wzajemnej pomocy dla dobra wspdlnoty'"”.

115 Zob. EV 63. Papiez podkresla, ze Koscidl zawsze otaczal opieka duchowa
dzieci nienarodzone. A na osoby, ktore by dopuscily sie tego czynu, nakltada sankcje
prawne. Ekskomunika obejmuje nie tylko sprawce, ale i wspotsprawcéw, bez ktorych
nie doszloby do tego przestepstwa. Zob. EV 62.

16 Zob. Jan Pawet II, O szacunek dla ludzi w podesztym wieku, przem. cyt.,
s. 19. W nauczaniu Kosciota podkresla si¢, ze przeciwko godnosci cztowieka sg
usitlowania lub projekty zmierzajace do zaptodnienia pomiedzy gametami ludzkimi
i zwierzgcymi, umieszczanie embrionu ludzkiego w macicy zwierzecej, hipoteza
lub projekt zbudowania sztucznych macic dla embrionéw ludzkich. Réwniez
sprzeciwiaja si¢ temu proby i hipotezy zmierzajace do uzyskania istoty ludzkiej
przez podzial blizniaczy, klonacje, patogeneze oraz niektére proby interwencji
w dziedzictwo chromosomowe lub genetyczne niemajace charakteru leczniczego.
Narusza bowiem to prawo osoby do szacunku oraz poczecia i narodzenia sie
w malzenstwie i z matzenstwa. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla
rodzgcego si¢ Zycia i 0 godnosci jej przekazywania, Donum vitae, dok. cyt., I, 6.

117 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijaniskiej wolnosci
i wyzwoleniu, Rzym 22 III 1986, Fundacja Jana Pawta II, w: Polski Instytut Kultury
Chrzescijariskiej, Rzym 1986, 40 i 42. Na potrzebe dialogu oraz bycia z osobami
niepelnosprawnymi, tym samym poszanowania godnosci tych osdb, zwracajg takze
uwage pedagodzy specjalni. Zob. S. Rucinski, Edukacja specjalna a filozofia, art. cyt.,
s. 59-60.
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W filozofii chrzescijanskiej godnos¢ osoby oparta jest na
prawdzie, ze cztowiek jest istota ludzka, chciang i kochang przez
Boga. Oznacza to, Ze nie pozbawiona jest jej osoba niepelnosprawna,
majgca utrudniony dostep do wiedzy, kultury i ograniczony
kontakt ze spoleczenstwem. Godnosci nie mozna si¢ wyrzec, ani jej
nikomu odebra¢. Wartos¢ ta przynalezy do czlowieka z racji bycia
istotg ludzka, od narodzenia do $mierci''®. Z powyzszych refleksji
wynika, ze godno$¢ jako filozoficzna podstawa zadan Kosciota
wobec niepelnosprawnych, stawia przed Jego cztonkami obowigzek
nauczania i obrony godnosci kazdej osoby ludzkiej.

Przygodnosc¢ oséb niepetnosprawnych

Sw. Tomasz wskazuje, ze jednym z dowodéw na istnienie Bo-
ga jest fakt przygodnosci bytéw. Prawda ta wskazuje na istnienie
bytu koniecznego. Na $wiecie bytuja stworzenia, ktére moga by¢
i nie by¢, gdyz rodza sie, Zyja, nastepnie w okreslonym czasie
i miejscu przestajg istnie¢'””. Ta argumentacja §w. Tomasza sklania
do postawienia nastepujgcego pytania: w jakim wymiarze mozna
mowic o przygodnosci zycia 0s6b niepetnosprawnych, aby nie zostaly
naruszone sens i warto$¢ ich zycia?

Przygodnos$¢ oséb ludzkich zwigzana jest z wymiarem
niekonieczno$ci, utracalno$ci, przemijalnosci, skonczonosci,
brakowosci, wadliwos$ci, niedoskonatosci. W przeciwienstwie do
Boga, ktory jest bytem koniecznym, istnienie czlowieka zalezy
od Jego woli. Czlowiek zatem jako istota skonczona jest otwarty
w kierunku tego, co nieskonczone, czyli ku swemu Stwoércy. Bog
jest jego ostatecznym przeznaczeniem i celem'*. Przygodnos¢

118 Zob. Papieska Rada ds. Rodziny, Rodzina a integracja oséb niepetnosprawnych
w dzieciristwie i wieku dorastania, dok. cyt., s. 49.

19 70b. STh cz. 1, 2, 3.

120 Zob. J. Galkowski, Jan Pawet II o godnosci czlowieka, art. cyt., s. 112. Juz
Arystoteles, definiujac pojecie pierwszej przyczyny, wskazuje na Boga, ktory jest
konieczny, doskonaly, absolutny. Jest jeden w §wiecie. U Augustyna punktem
wyjécia dowoddéw na istnienie Boga jest stwierdzenie, Ze jest On najwyzszym
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czlowieka nie polega jednak tylko na przemijalnosci, takze na
przypadkowosci zycia w $wiecie. Przypadkowo$¢ nie ogranicza
si¢ wylacznie do poczatku, czasu i miejsca urodzenia, towarzyszy
ludziom przez cale zycie. Fakt ten czlowiek u§wiadamia sobie przez
niemozliwo$¢ wplywania na bieg pewnych zdarzen i zaistniate
w ich wyniku sytuacje. Takim zdarzeniem jest chocby pojawienie
si¢ choroby czy niepelnosprawnosci wtasnej lub cztonka rodziny.
W takich chwilach w szczegdlny sposéb cztowiek uswiadamia sobie
cechy przygodnosci. Doswiadczanie niemocy i ograniczen powoduje,
ze niepelnosprawni zyja w horyzoncie przygodnosci o wyjatkowej
intensywnos$ci i natgzeniu'?'. Oprécz wlasciwej kazdemu cztowiekowi
przygodnosci ontycznej niektdrzy ludzie sa obarczeni przypadtos$ciami
psychicznymi, moralnymi czy umyslowymi. Stanowi to codziennos¢
ich jestestwa, przypadltosci zostaly im przypisane i musza z nimi
zy¢. Nie zmienia to jednak faktu, ze s3 wezwani do przezwyci¢zania
swych ograniczen. I chociaz zycie ludzkie ma cechy skonczonosci, to
cztowiek, kierujac swe mysli ku perspektywom nadprzyrodzonym,
pozwala sobie na wigzanie nadziei ludzkiej z nieskoniczonoscia.
Niepetnosprawni jako cztonkowie ludzkosci i Kosciola tez przejawiaja
te nadzieje i daza do doskonato$ci'*.

Zmierzanie bytu, majacego cechy skonczonosci, do doskonatosci
mozna wyjasni¢ na podstawie pogladéw $§w. Augustyna. Wlasciwoscia
jego pogladdw jest personalizm. Oznacza to, ze Bog jest nie tylko
bytem nieskonczonym, ale i osoba godna milo$ci. Skoro od Boga
osobowego aktem woli ,,rodzi” si¢ zycie cztowieka, to i cztowiek

bytem, niezaleznym. Sw. Tomasz, formulujac dowody na istnienie Boga,
w drugim dowodzie stwierdza, ze cztowiek jest aktem woli, nie koniecznosci. Zob.
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, dz. cyt., s. 115 i 197 oraz 276; por. takze
A. Frossard, Nie Igkajcie si¢! Rozmowy z Janem Pawlem II, dz. cyt., s. 114.

121 Zob. W. Strézewski, O przygodnosci cztowieka, w: Sympozjum naukowe

z okazji 15-lecia pontyfikatu Jana Pawta II, Krakdéw 1994, s. 58. Kosciét w swym
nauczaniu kieruje mysli cztowieka ku jego przygodnosci. Zob. KKK 1500.

122 Zob. W. Chudy, Sens filozoficzny kondycji czlowieka niepetnosprawnego, art.
cyt., s. 109-111, zob. takze tenze, Powolanie osoby niepetnosprawnej w nauczaniu
Papieza Jana Pawta II, art. cyt., s. 130.
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jest przede wszystkim osobg, osoba godng milosci. I chociaz jako
stworzenie jest bytem skonczonym, jednak przeznaczonym do zycia
wiecznego'?. Przygodnos¢ dotyczy zatem tylko zycia ziemskiego.
Wyjasnienie tak pojmowanej przygodnosci znajduje si¢ takze
w Ewangelii, kiedy faryzeusze zapytali Jezusa, czyja Zona w krélestwie
niebieskim bedzie kobieta, ktéra miata siedmiu mezdéw, Chrystus
odpowiedzial: to nie stanowi przedmiotu sadu. Liczy si¢ to, jakim
jest sie cztowiekiem, jakie bylo jego postepowanie wobec Boga
i drugiego cztowieka, czy realizowal w swoim zyciu przykazanie
miloéci. Podobnie bedzie z osobami niepetnosprawnymi fizycznie,
psychicznie czy umystowo. I cho¢ w sposéb szczegdlny dotknigci
zostali przygodno$cia, to najwazniejsze jest, ze s osobami
ludzkimi potrafiagcymi kocha¢ i godnymi mitosci (por. Mt 22,23-
-33). Tak pojmowana jest osoba w personalizmie. Osoba posiada
nadrzedng warto$¢ w stosunku do wartosci materialnych i struktur
ekonomicznych. Powinny one by¢ podporzadkowane dobru osoby
i stuzy¢ jej rozwojowi. Osoba ma by¢ traktowana jako podmiot i cel,
a nie przedmiot czy narzedzie lub srodek do celu'?*. W nurcie tym
podkresla sie warto$¢ osoby w swej strukturze bytowej: fizycznej,

123 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, dz. cyt., s. 199. Skoficzono$¢ to
cecha tego, co ma granice, jest wigc przeciwienstwem nieskonczonosci. Filozofia
byla i jest namystem nad ludzka skonczono$cia. Chrzeécijanstwo przeciwstawia
skonczonosci Boska nieskoniczonos¢ i doskonalo$¢. Pojmuje skonczonosé przede
wszystkim jako moralng i intelektualng utomno$¢ czlowieka. Zob. Skoriczonos¢,
w: Filozofia. Stownik. Pojecia, Postacie, Problemy, dz. cyt., s. 253. Nieskoficzonos¢
natomiast to cecha tego, co nie ma granic. Chrzescijanstwo daje pozytywny
wydzwigk pojecia nieskoriczonosé. W starozytnosci bowiem uwazano, ze ma ono
charakter pejoratywny, a oznaczalo brak umiaru. Tamze, s. 183-184.

124 Zob. A. Sparty, Personalizm, art. cyt., s. 302. Jan Pawel II podkresla warto$¢
ziemskiego zycia, ktdre, cho¢ obarczone przygodno$cia, prowadzi do osiagniecia
wieczno$ci. Papiez wyraza to w nastepujacych stowach: Zycie fizyczne, dzieki
ktéremu bierze poczatek istota ludzka, w $wiecie nie wyczerpuje z pewnoscia
w sobie calej warto$ci osoby, ani tez nie przedstawia najwigckszego dobra cztowieka,
ktory jest powotany do wiecznosci, stanowi jednak w pewnym sensie jego wartosé
podstawowg, poniewaz wlasnie na Zyciu fizycznym opierajq si¢ i mogg rozwijac
wszystkie inne wartosci osoby ludzkiej. RH 4.
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psychicznej i duchowe;j. Posiada ona godno$¢ nierozerwalnie zwigzana
z istnieniem kazdej ludzkiej istoty. Tych atrybutéw nie podwaza
jakakolwiek niepelnosprawnos¢, gdyz nie siega bytu osobowego,
czyli wymiaru decydujgcego o godnosci i podmiotowosci. A zatem
cierpienie jest tylko swego rodzaju proba dla czlowieka, poprzez ktéra
doswiadcza swej przygodnosci'®.

W zyciu ziemskim nikt z ludzi nie osiggnie ani autentycznej
pelni, ani doskonalego szcz¢scia. W wyjatkowy sposéb ta prawda
odnosi si¢ do os6b niepetnosprawnych. W ich bowiem zyciu
szczedcie, zadowolenie i rado$¢ sg rzeczywisto$ciami dos¢ rzadko
doswiadczanymi, gdyz ze wzgledu na doznawane niedoskonatosci nie
moga w pelni korzysta¢ z zycia. Ma to réwniez swoje uzasadnienie
w przypadku os6b sprawnych, bowiem nawet najpi¢kniejsza
milo$¢, szczedcie oraz zdrowie i uroda kiedys si¢ skonczy, a staros¢
i $mier¢ stanowia cze$¢ zycia ludzkiego'*. Przygodnos$¢ osob
niepetnosprawnych jest wyjatkowo nacechowana przypadlosciami
egzystencjalnymi: choroba, ulomnoscia i cierpieniem. Taka sytuacja
w znaczacy i naturalny sposéb usposabia do zycia w wierze,
ukierunkowuje ich ku dopelnieniu doczesnego sensu zycia sensem
transcendentnym i religijnym. Dopiero wiara umozliwia zrozumienie
i zaakceptowanie przygodnosci i przemijalnosci zycia'”. Wiara jednak
wymaga racjonalnego wytlumaczenia tych zjawisk. To rozum pozwala
czlowiekowi, by wznidst si¢ ponad to, co przygodne i poszybowat
w strong nieskoriczonosci'?®. Jan Pawet II zauwaza, ze czlowiek nie
tylko poszukuje w filozofii rozwigzan dotyczacych pragnienia
urzeczywistniania swojej nieskonczonosci. Pragnienie dazenia do
nieskonczonos$ci wyraza takze w swej pracy oraz w sztuce (literaturze,

125 Zob. K. Bleszyniska, Podmiotowos¢ ludzi niepetnosprawnych, art. cyt., s. 152.

126 Zob. J. Vanier, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich do zZycia w prawdziwej
mitosci, dz. cyt., s. 136.

127 Zob. W. Chudy, Powolanie osoby niepetnosprawnej w nauczaniu Papieza Jana
Pawta II, art. cyt., s. 139.

128 RF 24.
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malarstwie, rzezbie), ktérej owoce stuzy¢ beda dla przysztych
pokolen'®. Czynia to i niepelnosprawni, ktorzy pragna da¢ siebie
spoleczenstwu poprzez prace, dzialalno$¢ kulturalng, naukowg lub
sportowa.

2. PODSTAWY TEOLOGICZNE

Punktem wyjscia do okreélenia teologicznych podstaw zadan
Kos$ciola wzgledem niepelnosprawnych sa stowa z Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele: W rozmaitych rodzajach zZycia i po-
winnosciach jedng swigtos¢ uprawiajq wszyscy, ktorymi kieruje Duch
Bozy, a postuszni gltosowi Ojca i czczgc Boga Ojca w duchu i prawdzie,
podgzajg za Chrystusem ubogim, pokornym i déwigajgcym krzyz, aby
zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy stosownie do wlasnych
daréw i zadan winien bez ociggania kroczy¢ drogg wiary Zywej, ktora
wzbudza nadzieje i dziata przez mitos¢'*. Nauczanie Kos$ciota ukazuje,
ze kazdy czltowiek, w tym niepelnosprawny, ma prawo do wiary
w Boga, jako Stwdrcy nieba i ziemi, najlepszego Ojca oraz Istote
Najdoskonalszg. Od Niego zatem zalezy istnienie i los cztowieka,
w tym zycie cztowieka niepelnosprawnego.

Teologia katolicka jest ujmowaniem realnie istniejacego
Boga w relacji do $wiata i ludzi zaréwno sprawnych, jak i nie-
pelnosprawnych. Nauka ta uznaje, ale nie rozstrzyga faktu istnienia
Boga. Ponadto wyjasnia tres¢ objawionych prawd podanych przez
istniejacego Boga o szansach i ludzkim losie oraz o czlowieku, ktory
dzigki relacjom osobowym z Bogiem jest zbawiany. Tres¢ oredzia
zbawczego wskazuje, ze zbawienie dokonuje si¢ przez cierpienie
- przez doznawanie réznego rodzaju niepelnosprawnosci, czyli
brakow i niedoskonatosci ludzkiego zycia. Stad nauka o cierpieniu
w teologii zajmuje wazne miejsce. Niepelnosprawnos¢ nie jest
jednak rozumiana przez teologie¢ jako zto, ktére przyjmuje postaé
grzechu, a pelnosprawnos¢ jako dobro. Teologicznie ujete dobro i zto

122 Zob. FR 24.
BOKK 41.
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